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l. Introduction

Une lecture attentive de I'évangile de Marc réwgle I'utilisation du motrhontagné
(dpog) y est fréquente, tout comme dans les autres deargynoptiques (11 références
dans Marc, 16 dans Matthieu, 12 dans*)ulce contraste est frappant avec I'évangile de
Jean qui n'en comporte que deux. La premiére r&éree trouve dans le dialogue de

Jésus avec la Samaritaine :

L'heure vient ou ce n'est ni sur cette montagrée Jérusalem que vous adorerez
le Pére.[...] Mais I'heure vient, elle est |a, 08 Mrais adorateurs adoreront le

Pére en esprit et en vérité ; tels sont, en efést,adorateurs que cherche le
Pére.(Jn 4,21.23)

Ces versets sonnent la fin de la montagne commpléermomme lieu de culte, et du
symbolisme attaché a la montagne dans I'’Ancieraimesit, comme lieu de la présence
divine et de sa rencontre. La deuxieme référenaedne8,1, qui décrit un trés bref
passage de Jésus sur la Montagne des Oliviersnat pas en cause cette constatation.

C'est ce contraste qui nous a conduits a nousrager sur la signification de ses

emplois du motrhontagné:

- Font-ils référence a la symbolique de la montagmesd'Ancien Testament, ou
en induisent-ils une nouvelle ?

- Que devient, dans ces évangiles, la montagne cotemgle, comme lieu de
culte ?

- Ces références répondent-elles a une logique pugtste I'évangile ? Sont-elles
anecdotiques, ou refletent-elles un projet de ligeéhste ?

Tenter de répondre a ces questions pour les tvaisgides synoptiques aurait été trop

ambitieux pour cette étude. Il nous fallait donoefaun choix. Comme Mora a déja

! D'aprés Moulton W.F., Geden A.Eoncordance to the Greek Testamémindres 2002.
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proposé une réponse pour I'évangile de Matthieous avons préféré nous intéresser a
I'évangile de Marc. Il est en effet le premier @iaété rédige, et il nous a semblé
intéressant de pouvoir mesurer I'évolution évetduahtre le premier et le dernier des

évangiles.

Dans Marc, les emplois du mdpoc sont répartis sur I'ensemble de I'évangile (voir

Tableau 1, p.8), sans que I'on puisse d'embléedletéune cohérence :

- deux emplois sont au pluriel, mais dans des coegekts différents (Mc 5,5 :
guérison d'un possédé ; 13,14 : discasshatologiquk; et le Tableau 1 (colonne

contexte) montre qu'il en est de méme pour lesegées au singulier ;

- tantbt Jésus est seul dans la montagne (Mc 6,46)ttil y appelle les Douze

(Mc 3,13), ou encore il emmene seulement troistiezux (Mc 9,2) ;

- la plupart des montagnes mentionnées sont anonymgs, l'une d'elle porte un
nom (la "Montagne des Oliviers", Mc 11,1 ; 13,34,26), une autre est qualifiée
d' "élevée" (Mc 9,2), une autre encore est désigrageun adjectif démonstratif
(Mc 11,23).

Nous avons également cherché a savoir s'il y awat distribution uniforme de ces
emplois par rapport aux découpages de l'évangdeplas couramment proposés.
Focant remarque que ceux-ci divisent généralement I'éleen deux grandes sous-
parties, elles-mémes subdivisées en trois secti@nsaboutit ainsi a un découpage en
six sections. Il propose d'adopter la structuresgméée dans le Tableau 2, p.9, dont les
autres découpages different assez peu. Nous awaitnglirer en regard de chaque

section les versets des emplois du mot montagne.

Mais aucune uniformité ne transparait dans l'atilisn de ces références : certaines
sections en comportent une seule, d'autres deaxjres enfin trois. La quatrieme
section pourrait éventuellement faire figure deopiwcar les deux références qui s'y

trouvent (9,2.11) se situent au milieu de la sected car les deux sections précédentes

2 Mora V.,La symbolique de la création dans I'évangile dethat, Coll. Lectio Divina n° 144, éditions
du Cerf, Paris 1991.
%p. 39-40
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totalisent quatre emplois du motontagne tout comme les deux sections suivantes.

8

Ceci est encore mieux mis en valeur par le décagagposé par Légasse (voir

Tableau 3, p.9).

référence péricope| contexte expression grecque traducti
3,13 3,13-19 | institution des | €ict0 8pog sur la montagne
Douze
5,5 5,1-20 guérison d'un | év toig Gpeoiy dans les montagnes
possédé
511 TPOG TQ) bpeL du coté de la montagne
6,46 6,45-53 | traversée du lageic to 6pog dans la montagne
de Galiléee
9,2 9,2-13 Transfiguration | elg épog bymaov sur une haute montagn
9,9 €k T0D dpoug de la montagne
11,1 11,1-11 | Entrée TPOG TO Bpog TAV EAaldr | vers la Montagne des
messianique a Oliviers
Jérusalem
11,23 11,12-25| Jésus chasse |esd 6pet a cette montagne
marchands du
Temple
13,3 13,1-36 discours elg T0 Bpog TOV €AaLdr | sur la Montagne des
eschatologique Oliviers
13,14 €l o 6pn dans les montagnes
14,26 n.g aprés la céne | €ic 0 6pog tdv €daldv | vers la Montagne des
Oliviers

Tableau 1 : emplois du mot montagne dans Marc

* Non significatif, il s'agit d'un verset de traisit
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Prologue 1,1-13

1% section 1,15-3,6

2°M section 3,7-6,6a | 3,13;55.11

3*™section 6,6b —8,30| 6,46

4°™ section 8,31-10,52 9,2.9

5°™ section 11,1 -13,37 11,1.23;13,3

6°™ section 14,1-16,8| 14,26
Tableau 2 : découpage de Focant

Prologue 1,1-15

1*®section | 1,16-45

2*™section | 2,1-3,6

3*™section | 3,7-8,26| 3,13;5,5.11 ;6,46

4™ section | 8,27 —10,52 9,2.9

5*™section | 11,1 -13,3f 11,1.23;13,3

6°™section | 14,1-16,8| 14,26

Tableau 3 : découpage de Légasse
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Mais a l'intérieur de ces sections, les référesoes distribuées sans logique apparente
soit tout au début de la section (11,1; 3,13), saitore a une position quelconque.
Aucun parallélisme n'apparait donc autour du pineeg pourrait constituer la scéne de la
Transfiguration. Ainsi, I'utilisation du mahontagnene parait pas étre un élément de

structuration de I'évangile de Marc.

Afin de répondre aux autres questions soulevéeségeinment, il nous faut donc
effectuer l'analyse narrative de chacune des p@ga@ontenant le motribntagné
Mais, interpellés par le fait que trois des réféen sur onze (soit plus du quart)
concernent le Mont des Oliviers (11,1 ; 13,3 ; &4,20us avons choisi de commencer
par celles-ci, qui se situent toutes dans les dirriéres sections de I'évangile. En
commencant par la fin de celui-ci, nous avons dense de procéder a rebours des
commentaires traditionnels. Mais nous rejoignonssial'approche évangélique qui
consiste a relire la vie de Jésus a partir de éagpce décisive que constituent sa mort
et sa résurrection. Et c'est bien a cela que sentds inviter I'ange en Mc 16,7 en

intimant aux disciples de retourner en Galilégude récit de Marc commence :

Dites a ses disciples et a Pierre qu'll vous préced Galilée ; c'est la que vous

le verrez, comme il vous l'a dit.

Cette parole est frequemment interprétée commenwitation pour le lecteur a relire
I'évangilé depuis le débuafin d'entrer plus avant dans la compréhensiomgistére
gu'il révéle. Mais, tout comme les disciples detvmafiaire le chemin de Jérusalem a la
Galilée, et donc le chemin inverse de celui panecalans le récit, pour rejoindre Jésus
qui les précéde, il est tout aussi possible quie gerole de lI'ange soit une invitation

pour le lecteur a relire I'évangifiepuis la fin

Nous étudierons donc, dans une premiere partiengsois de I'expressiomMbntagne
des Olivier§ dans les chapitre 11 a 13 et dans la transitibreda Cene et la Passion de
Jésus (Mc 14,26). Nous montrerons notamment queéfémences sont chez Marc le
signe de la déchéance du Temple de Jérusalemsemndééplacement qui doit aboutir,
par la mort et la résurrection de Jésus, asanctuaire non fait de main d'homme
(Mc 14,58).

® Focant, p. 48, p. 598.
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Nous nous déplacerons ensuite sumtaritagne élevéeale la Transfiguration (Mc 9,2).
Nous montrerons que Marc, par cette expressionguevde cadre de ['Alliance
mosaique pour suggérer que ce n'est plus la mipeadique de la Loi mosaique qui est
lieu de médiation entre Dieu et les hommes, magslki-méme, et pour différencier le
ministere des Douze, institué sur la montagne @pitte 3, du sacerdoce lévitique.

Nous accompagnerons enfin Jésus et ses disciples lee terres paiennes aux
chapitres 5 et 6, ou nous verrons que Marc utidisaontagne pour montrer comment la
puissance de Jésus s'étend en territoire paienjenent Il prépare ses disciples a son

absence apparente aprés sa mort et sa résurrection.

L'ampleur du sujet, lié a son approche thématiquenqus amene a analyser un grand
nombre de péricopes et les liens qu'elles entreti@nentre elles et avec leur contexte,
nous a conduits a effectuer des choix bibliograpésg Ainsi, plutdt que de nous
disperser dans les nombreuses études qui apprefemlichaque passage, nous avons

préféré utiliser trois commentaires genéraux :

- L'évangile selon Marcde Camille Focafit qui privilégie une analyse narrative,
dans une approche tres claire et trés rigoureuses €luder les points de
controverse. C'est le commentaire dont nous noms&s sentis le plus proche, et

nous le citons abondamment.

- L'évangile de Marcde Simon LégasSequi, tout en détaillant plus longuement les
étapes de la construction des péricopes, n'engeéghs pour autant leur analyse
narrative. Il est tres bien documenté, notammenkesunuances du texte grec, et sur
le contexte contemporain de Jésus et de Marc, gitydeer en ce qui concerne la

topographie.

® FocanT Camille, L'évangile selon MarcColl. Commentaire Biblique : Nouveau Testament2n®
éditions du Cerf, Paris 2004.

" LEGASSESimon,L'évangile de Mar¢Tomes 1 & 2), Coll. Lectio Divina, Commentaire35) éditions
du Cerf, Paris1997.
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- L'Evangile de Marcde Paul Lamarche qui, tout en s'appuyant sur le texte de
Marc, offre une interprétation plus théologique quonstitue une ouverture

intéressante.

Dans la suite de ce mémoire, nous désignerons cldeges trois commentaires par le

seul nom de son auteur.

En ce qui concerne I'évangile de Marc, nous avoasgaillé a partir duNouveau

Testament Interlinéaire Grec/Francate Maurice Carrez (avec la collaboration de
Georges Metzer et Laurent Galy), et de la TOB. FBegipéricopes que nous étudions en
détail, nous proposons en général une traductioropeelle a partir de ces deux
ouvrages. Pour toutes les autres citations, gsi'eltecernent I'évangile de Marc ou
d'autres textes de la Bible, nous avons utilis€@d, sauf lorsque le recours au grec
s'imposait pour permettre de comparer deux teriedogiciel Verbum Domini XP

(version 4.01) nous a été d'une grande aide ptoégrer ces nombreuses citations lors

de la rédaction de cette étude.

8 LAMARCHE Paul,Evangile de MarcColl. Etudes Bibliques (nouvelle série n° 33)itiéds J. Gabalda et
Cie, Paris 1996.
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ll. De la montagne-Temple a la Montagne des Olivier s : vers un

sanctuaire non fait de main d’'homme

Nous sommes tellement habitués a lire ou a entefakpressionMont des Oliviers
sans y porter véritablement attention, que nousiangfacilement que ce nom de lieu
désigne bel et bien une montagne, comme le reeaugsec origineDpoc tov Elouwv
(littéralementMontagne des Oliviejsnous le rappelle. Toutefois, cette expressioa a |
mérite de souligner le réle particulier que joudétecenontagne, la seule nommée de

I'évangile de Marc, et ce a trois reprises (Mc 11313; 14,26).

Deux de ces références se trouvent dans les amadifr & 13 qui forment, d'apres la
majorité des commentairesune section bien identifiable. Leur action seodér
intégralement dans un va-et-vient entre les ensirdm Mont des Oliviers, a l'est de
Jérusalem, et la ville elle-méme, ou plutdt le TEguquel elle est assimilée : sur les
quatre mentions de Jérusalem (11,1.11.15.27), $ais accompagnées d'une mention
du Temple (11,11.15.27), & tel point que Fot’asuivant Pesci et Biguzzt?, suggére
d'appeler cette sectiors€ction du Temple Ces va-et-vient successifs forment des
points de rupture naturels dans la narration j eedains commentaires proposent de
découper la section a partir des repéres temporels préférerons pour notre étude un
découpage inspiré de celui proposé par Lédassequi a I'avantage de tenir compte de

ces points de rupture tout en respectant la cartiirulittéraire” :

® Voir un récapitulatif dans Focant, p. 40.

Y Focant, p. 411.

1 pesch,Das MarkusevangeliumHerders theologischer Kommentar zum Neuen Testame?2 vol.,
Fribourg en Brisgau 1984°% édition, tome II, p. 176, cité par Focant, p. 411.

12 Biguzzi, "lo distruggerd questo tempio”. Il tempio e il gaismo nel vangelo di Mar¢gdRome, 1987,
p. 98, cité par Focant, p. 411.

3. 658-659.
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11,1-11 Entrée messianique royale au Temple de Jéalem,

depuis les environs du Mont des Oliviers.

Acclamation de la venue du regne de David.
11,12-25 Le figuier et le Temple.
Va-et-vient entre le Temple et Béthanie.
11,12-14 Jésus jugeant le figuier sans fruit.
11,15-19 Jésus jugeantTemple.
11,20-25 Conséquences pour le figuier et la foi.
11,27 — 12,44 Dans le Templecontroverses et enseignement.
11,27-32 Question de l'autorité de Jésus.
12,1-12 Parabole des vignerons homicides
Jésus, jugeant les autoritésTmple, se présente
comme la pierre d'angle rejetée.
12,13-34 Questions a Jésus.
12,13-17 L'imp6t di a César
12,18-27 La résurrection des morts
12,28-34 le premier des commandements.
Un scribe proche du Royaume de Dieu.
12,35-47 Enseignement de Jésus
12,35-37 comparaison du Messie et de David.
12,38-40 Jésus jugeant les scribes.
12,41-47 L'offrande de la pauvre veuve.
13,1-37 Hors du Temple
13,1-2 En sortant du Temple : prophétie sur la degtm du
Temple.
13,3-37 Face au Temple, sur le Mont des Oliviers :

discours eschatologique.

4 Les intitulés de péricope différents de ceux pegisgpar la TOB seront justifiés par les développesne

ultérieurs.
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Nous pouvons constater que le Temple ne joue pasment un réle géographique
destiné a organiser le récit, mais que Marc sedeeld narration pour préciser l'identité
de Jésus et notamment son positionnement par tagypdremple et a ses personnalités.
Nous verrons comment il utilise la figure de Dayidur montrer que Jésus vient
instaurer une royauté nouvelle qui comporte desiligioes avec celle de David
(Mc 11,1-11), mais qui lui est bien supérieure (MG35-37) car Jésus est Fils de Dieu.
Nous montrerons ensuite que Jésus ne peut insteefterroyauté dans un Temple qui
ne remplit pas sa mission et qu'il remet donc famel#alement en cause en tant que
Maison de Dieu (Mc 11,12-25) jusqu'a en prophétselestruction (Mc 13,1-2).

C'est a des points cruciaux du déroulement deaeqée se trouvent les références au
Mont des Oliviers. Le verset 11,1 se situe en edtetout début de la section. Tandis
gue le verset 13,3 inaugure le discours eschatplegjui la clot. On peut ainsi dire que
le Mont des Oliviers est le point de départ etdampd'aboutissement géographique de
cet ensemble narratif, et qu'il en encadre lepiguocipal, le Temple de Jérusalem qui se

trouve remis en cause.

Cette disposition narrative refléte les réles reifeedu Temple et du Mont des Oliviers
dans le récit de Marc. Nous montrerons ainsi conmirieeMont des Oliviers remplace
temporairement le Temple de Jérusalem en tantiquedke la présence divine, et ce
jusqu'a heuré® de Jésus dont le début sonne a Gethsémani, alerke ddessie et ses
disciples sont en route vers le Mont des Olividds (4,26). En effet, la Passion et la
Résurrection sont le préalable a I'établissemeant danctuaire définitif, Hon fait de
main d'homm&(Mc 14,58), et dont le Christ est lpiérre d'anglé (Mc 12,10). C'est ce

sanctuaire que le Mont des Oliviers annonce, dastila préfiguration.

!5 Ce que recouvre exactement I'expression "heur@édes" est encore largement débattu. Il n'est pas
dans notre intention de rentrer ici dans ces déatseraient hors sujet. Nous ne faisons que nelpee
ici le mot "heure" utilisé par Marc dans le verdt41 ('L'heure est venue : voici que le Fils de 'homme

est livré aux mains des péchetlixsou il désigne le début de la Passion-Résunrae Jésus.
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2.1 La Montagne-Temple n'est plus le lieu de la pré  sence de Dieu

La section du Temple debute par I'entrée de Jésus derusalem sous les traits d'un
Messie-Roi (Mc 11,1-11). La reprise de ce thémesdane péricope ultérieure
(Mc 12,35-37) montre l'importance de la signifioati de cette identité pour la
compréhension de I'ensemble de la section. C'egtieenous étudierons donc dans un
premier temps. L'étude de la péricope dans laquéBas juge le figuier stérile et chasse
les marchands du Temple (Mc 11,12-25) nous peranettisuite de comprendre le

positionnement du Messie par rapport au Templesesanstitutions.

2.1.1 La venue de Jésus annonce un réegne nouveau (M ¢ 11,1-11;
12,35-37)

! Lorsqu'ils approchent de Jérusalem, prés de Betpplet de Béthanie, vers le
mont des Oliviers, Jésus envoie deux de ses discipet leur dit : " Allez au
village qui est devant vous : des que vous y e#revous trouverez un anon
attaché que personne n'a encore monté. Détachet-tamenez-le.® " Et si
guelqu'un vous dit : "Pourquoi faites-vous cela répondez : "Le Seigneur en a
besoin et il le renvoie ici tout de suite*1ls s'en allérent et trouvérent un anon
attaché dehors prés d'une porte, dans la rueellddtachent?® Quelques-uns de
ceux qui se trouvaient la leur dirent : " Qu'avenss a détacher cet anon ? "
® Eux leur répondirent comme Jésus l'avait dit etles laissa faire. ’ Ils
aménent I'&non a Jésus ; ils mettent sur lui lewdéements et Jésus s'assit
dessus.® Beaucoup de gens étendirent leurs vétements suute et d'autres
des feuillages qu'ils coupaient dans la campagh@eux qui marchaient devant
et ceux qui suivaient criaient : " Hosanna ! Béait<elui qui vient au nom du
Seigneur ! '° Béni soit le régne qui vient, le régne de Davidrexpére !
Hosanna au plus haut des cieux "Et il entra & Jérusalem dans le Temple.
Apres avoir tout regardé autour de lui, comme dted@ja le soir, il sortit pour

se rendre a Béthanie avec les Dolfze.

'8 Traduction par nos soins & partir du Nouveau Testa Interlinéaire Grec/Francais et de la TOB.
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Cette péricope est immédiatement précédée d'ume st transitiod (Mc 10,46-52),
qui se déroule a Jéricho, lors de la montée desJasierusalem avec ses disciples.
L'aveugle Bartimée y interpelle par deux fois Jésoiss le nom de "Fils de David".
C'est la premiére apparition dans Marc de ce tingal messianiqi8 que Jésus,
contrairement au secret qu'il imposait jusque b @mons et a ses disciples, accepte
publiguement en ne reprenant pas l'aveugle, etiiesidant méme que sa foi I'a sauvé,
valorisant de la sorte son attitddieCette interpellation prépare ainsi I'entrée driSé&
Jérusalem, lors de laquelle la foule I'acclame rsets 9-10 en utilisant une citation

du psaume 118:

Hosanna !
Béni soit Celui qui vient au nom du Seigneur !
Béni soit le regne qui vient, le regne de Davidegiere !

Hosanna au plus haut des cieux !

Le premier "Hosanna" ne s'adresse a personne,stajdi le deuxieme est adressé
"au plus haut des cieliflitt. "dans les cieux élevgsexpression désignant la demeure
de Dieu, et par extension Dieu lui-méme. Les rastm cette louange sont données par

les deux acclamations centrales :

"Béni soit celui qui vient au nom du Seigrien@iconnait en Jésus l'envoyé de

Dieu (désigné ici par le nom de Seigneur);

- "Béni soit le regne qui vient, le régne de David@@ere reconnait dans la

venue de Jésus l'instauration d'un royaume dawdiqu

Ainsi, la foule acclame la venue de Jésus caretlennait sa qualité de messie et de roi
davidiqué®. Le caractére messianique et royal de cette eestencore renforcé par

deux éléments :

7 Certains commentaires intégrent d‘ailleurs la ignérde Bartimée dans la section que nous étudions
(par exemple : GnilkaDas Evangelium nach Markug&vangelisch-katolischer Kommentar zum neuen
Testament 2, 2. vol., Zurich-Neukirchen, 1978 et9)9et Lamarche se demande, p. 263-264, s'il ute fa
pas lier étroitement cette scéne a celle qui &ait {-11).

'8 Focant, p.406 ; Lamarche, p.262.

¥ Focant, p. 406.

“ Focant, p. 414-415 ; Lamarche, p. 266 ; Légass&6§-670.



LA MONTAGNE DANS'EVANGILE DEMARC 18

- Jésus fait son entrée sur un anon, rappelant le s roi Salomon

(1R 1,32-40) et accomplissant la prophétie de 3a 9,

Tressaille d'allégresse, fille de Sion ! Pousse @edamations, fille de
Jérusalem ! Voici que ton roi s'avance vers tdiest juste et victorieux,

humble, monté sur un &ne - sur un anon tout jeune.

- Des gens étendent leurs vétements sur la routée gagpelant celui des

officiers acclamant l'intronisation royale de JéRR 9,13):

lIs se haterent de prendre chacun son vétemenisquirent sous ses
pieds, en haut des marches. lls sonnérent du calirent : " Jéhu est

roi "

La mise en scéne de cette entrée a Jérusalemt smtiarement a l'initiative de Jésus,
sur laquelle Marc insiste en en décrivant minutgeusnt les préparatifs (v.1-7). Leur
exécution conformément aux prédictions de Jésdsgvsouligne sa maitrise totale des
événements qui suivent et de leur portée symbditqéénsi, alors que dans la scéne
précédente (10,46-52) c'est Bartimée qui avaitlanog la filiation davidique de Jésus,
ici, c'est Jésus qui revendique pleinement et gublnent son identité en donnant
volontairement a son entrée dans Jérusalem untéeramessianique et royal. Ceci
conduit a s'interroger sur la signification de eettyauté, en lien avec le Temple, qui est

le theme central de notre section.

Au temps des rois David et Salomon, et conforméradhtéologie royale du Proche-
Orient ancien, c'est le roi qui exercait la médiatentre Dieu et son peuple : il était le
représentant du peuple devant Dieu et de Dieu ddeapeuple. Il était également
responsable de la justice, qu'il exercait au nonDief?. Indépendamment donc de
I'histoire spécifique d'lsraél, il y avait un lieelationnel entre la divinité et celui qui

exercait la fonction royale.

Bartimée désignant Jésus par le titrdildede David il est intéressant de se référer a la

prophétie que Natan fait a David a propos de derslomon. Cette prophétie décrit en

“ Focant, p. 415.
2], Ferry,Rois et prophétes en Israélans Bible et Royauté, Cahier Evangile n° 83ti&u du Cerf,

Paris, mars, p. 32.
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effet les caractéristiques de ce lien entre DieBadédmon. Elle nous est rapportée dans
deux livres : le deuxieme livre de Samuel (2S 7,&p-et le premier livre des

Chroniques (1Ch 17,12), qui lui est postérieur r(\ai mise en synopse de ces deux

passages dans le Tableau 4).

2S7,12-16

1Ch 17,11-14

2| orsque tes jours seront accomplis et que tu §
couché avec tes péres, j‘éléverai ta desceng
apres toi, celui qui sera issu de toi-méme

j'établirai fermement sa royauté.

setalsorsque tes jours seront accomplis pour &
lanee tes péres, j'éléverai ta descendance apré
cetsera l'un de tes fils et j'établirai fermemem

royauté.

13 C'est lui qui batira une Maison pour mon Non

et j'établirai a jamais son tréne royal.

12 C'est lui qui me batira une Maison et

j'établirai son tréne pour toujours.

ller
'S toi

I s

14 Je serai pour lui un pére et il sera pour moi ur
fils. S'il commet une faute, je le corrigerai en
servant d'hommes pour baton et d'humains po
frapper.

¥ Mais ma fidélité ne s'écartera point de
comme je l'ai écartée de Salil, que j'ai écartérdg

toi.

13 Je serai pour lui un pére, et il sera pour mo
raa fils ;

ur le

lig. ne lui retirerai pas ma fidélité comme je

cvetirée a celui qui était avant toi.

I'ai

16 Devant toi,
ta maisonetta royauté

seront a jamais stables, ton tréne a jamais affer

14 Je le ferai subsister & jamais dans
ma Maison et dangmon royaume,

met son tréne sera affermi a jamais.

Tableau 4 : Synopse de 2S 7,12-16 et de 1Ch 17141-

On retrouve dans ces deux extraits la méme voldaet®ieu d'établir une relation de
pére a fils avec le roi (2S 7,14 et 1Ch 17,13).shite roi davidique edils de Dieude

par sa royaute.

Le roi est également désigné commebédisseur de la Maison de Dig@S 7,13 et

1Ch 17,12). Si cette tache semble exclusivememigééhSalomon dans les livres de

Samuel et des Rois, le livre des Chroniques asségmlement David a cette

construction en montrant que c'est lui qui a conuéea réunir les matériaux de la
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construction, les ouvriers, et qui a prévu les rices nécessaires a I'édification du
Temple (1Ch 22).

Enfin, si la présentation que les deux livres fdata fonction royale davidique semble
a premiére vue identique, on peut toutefois noterglissement important dans la
relecture qu'en fait le Chroniste. Si en 2S 7,1éuparle deta maison et taoyauté
en s'adressant a David, cette expression deviaat Maison et_morroyaumé en
1Ch 17,14. Ce n'est pas son propre royaume que bavidique gouverne, mais celui

de Dieu, et ce n'est pas sur son propre trébnesigge, mais sur celui de Dieu :

Salomon s'assgur_le tréne du Seigneyrcomme roi a la place de David son

pere, et il y prospéra. Tout Israél lui obéit. (1€9,23)

L'interprétation que le livre des Chroniques fatld royauté davidique est donc celle
d'une véritablelfeutenance de la royauté de Dié&tl Le roi est pleinement responsable
du Temple, en tant que béatisse et en tant quitistit de la médiation entre Dieu et son
peuple. Auneait souligne notamment que le roi estvesti d'un droit de surveillance

sur le culté. En effectuant une entrée revendiquant une itierdiyale a la maniere des
rois davidiques, Jésus se présente donc commeefiBieu, batisseur de la maison de
Dieu, investi de l'autorité nécessaire pour jugelesTemple accomplit ou non sa

mission.

Toutefois, Jésus lui-méme s'attache a distinguerogauté de celle de David et de

Salomon. On peut en voir un premier indice dangpanse au scribe au verset 12,34 :
"Tu n'est pas loin du Royaurde Dieu”

Le regne que la foule pense voir advenir avec Jésuke Yegne de Daviy alors que
celui que Jésus annonce, c'est le regne de Diepluseapres les controverses avec les
autorités du temple (Mc 11,27 — 12,34), Jésus sessp de corriger l'interprétation que

la foule a faite de son entrée dans Jérusalem :

23 p. Abadie,Les relectures de la royauté aprés I'exlansBible et RoyautéCahier Evangile n° 83,
Editions du Cerf, Paris, mars 1993, pp. 52-53.
24 J. Auneau, Le sacerdoce dans la Bible, Cahier gikan® 70, Editions du Cerf, Paris, janvier 1990,

p.17.
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% Prenant la parole, Jésus enseignait dans le Tentiptsait : * Comment les
scribes peuvent-ils dire que le Messie est filDdeid ? ¢ David lui-méme,
inspiré par I'Esprit Saint, a dit : Le Seigneur & d mon Seigneur : Siege a ma
droite jusqu'a ce que j'aie mis tes ennemis sosipieds. 3 David lui-méme
l'appelle Seigneur ; alors, de quelle fagcon estaih fils ? " La foule nombreuse

I'écoutait avec plaisir(Mc 12,35-37)

Focant rejoint Légasse et Lamarcheans leur interprétation de ce passage, pour noter
que si Ta filiation davidique du Messie n'est pas repoessélle doit étre corrigée par
I'idée d'une certaine supériorité du Messie parpait a David dont il est le Seignéur

L'intérét d'une telle mise au point peut étre rpidti

D'une part, elle permet a Jésus de repousser ueegpr@tation temporelle de sa
messianité : il n'est pas un roi guerrier venurébdsraél de la tutelle romaine pour lui
redonner son indépendance politique ; en attdsatenllité de son entrée a Jérusalem,

sur un anon, qui n'a rien des manifestations despace en vigueur a I'époque romaine.

D'autre part, le titre defils de David, méme s'il a été repris par les communautés
chrétiennes, est un titre propre a Israél qui @auparaitre fimiter aux juifs la lumiere

de la révélation et le salut apporté par J&Sfiset étre incohérent avec la volonté de
Jésus d'instaurer unanaison de priere pour toutes les nationdc 11,17). En
rappelant la supériorité de Jésus par rapport adDawarc ferme la porte a une

interprétation trop restrictive du salut messiariqu

Enfin, cette mise au point permet également a Jésusepousser une interprétation
erronée de sa filiation divine. Salomon est apfildépar Dieu car il est regne sur son
peuple. Mais Jésus est roi car_il est d'abord d@lsDieu. Ainsi, son autorité, si elle
s'exprime dans cette section sous des traits royauane essentiellement de sa nature

divine.

% Focant, p. 467 ; Légasse, p.757 ; Lamarche, p.289.
% Lamarche, p. 263-264.
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Le regne que la venue de Jésus annonce n'est Ipasiedavid ou de Salomon : ce
n'est pas un régne politique, limité & une seutmmalsraéf’. C'est un régne nouveau,
le régne de Dieu, dont Jésus, en tant que Filsprésente comme le roi. Or,
curieusement, aprés une rapide inspection du Tedwl#¥rusalem, Jésus ne manifeste
en rien sa volonté d'y établir ce royaume, maisisithau contraire de retourner a
Béthanie. Nous allons voir comment la péricope aue (Mc 11,12-25) laisse

apparaitre les raisons de ce choix.

2.1.2 Le regne de Dieu ne peut s'établir dans un Te mple desséché
(Mc 11,12-25)

121 e lendemain, & leur sortie de Béthanie, il eimnfa’® Voyant de loin
un figuier qui avait des feuilles, il alla voir Isit'y trouverait pas quelque chose.
Et s'étant approché, il ne trouva que des feuilbes,ce n'était pas le temps des
figues. ** S'adressant & lui, il dit : " Que jamais plus pemse ne mange de tes
fruits ! " Et ses disciples écoutaient.

5 |Is arrivent & Jérusalem. Entrant dans le Templésus se mit a
chasser ceux qui vendaient et achetaient dansr&plee; il renversa les tables
des changeurs et les siéges des marchands de adpmbet il ne laissait
personne traverser le Temple en portant quoi qusoite >’ Et il les enseignait
et leur disait : " N'est-il pas écrit Ma maison sera appelée maison de priere
pour toutes les natiord Mais vous, vous en avez fait une caverne deitsarid
18| es grands prétres et les scribes I'apprirenti®therchaient comment ils le
feraient périr. Car ils le redoutaient, parce que foule était frappée de son
enseignement'® Le soir venu, Jésus et ses disciples sortiretia déle.

20 En passant le matin, ils virent le figuier desgéghsqu'aux racines.
1 Pierre, se rappelant, lui dit : " Rabbi, regarde, figuier que tu as maudit est
tout sec. "2 Jésus leur répond et dit : " Ayez foi en Diéli" En vérité, je vous

le déclare, si quelqu'un dit & cette montagne €@t de |a et jette-toi dans la

2" On peut noter que cette mise au point sera sdes fr les interlocuteurs de Jésus qui lors de la

Passion l'identifieront avec le "roi des juifs" (\IB, 2.9.12.18.26).
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mer ", et s'il ne doute pas en son cceur, mais guetce qu'il dit arrivera, cela
lui sera accordé. " ** C'est pourquoi je vous déclare : Tout ce que vous
demandez en priant, croyez que vous l'avez recuelat vous sera accordé.
Et quand vous étes debout en priére, si vous guetque chose contre
quelqu'un, pardonnez, pour que votre Pére qui est @eux vous pardonne

aussi vos fautes. "

L'examen de cette péricope et de son contexte inatnkaisse apparaitre une structure

concentrique :

v.11Et il entra_a Jérusalem dans le Tempigres avoir tout regardé autour de

lui (periblepo)...

v. 12-14 De Béthanie au Temple: le figuier sangdr
v. 15-19 Dans le Temple : Jésus chasse les vendeurs
v. 20-25 De Béthanie au Temple : le figuier delsééc

v. 27 lls reviennent_a Jérusalem. Alors que Jésus aBaivenait (pepateo)

dans le Temple.

Au centre (vv. 15-19), se situe I'épisode dansdegésus chasse les marchands du
Temple. Il est lui-méme enchassé dans une scédewentemps (vv. 12-14 et 20-25) se
déroulant alors que Jésus et ses disciples voBeteanie a Jérusalem, et dont l'objet
principal est un figuier. Cette scéne est a son émgadrée par deux versets (v. 11 et
v. 27) au fort parallélisme. lls décrivent tous xldaction que Jésus entreprend alors
qu'il vient d'entrer dans le Temple, et les verbagployés pour décrire ces actions

comportent le méme prefixpdri).

Ces enchassements successifs détournent le lettewe interprétation au premier

degré des versets sur le figuier, et suggerentoatraire un parallélisme entre l'arbre
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nourricier et le Temple, comme le notent aussi blwscant que Lamarche

Ce parallélisme se poursuit d'ailleurs dans l'efremhe la section.

Ainsi, le figuier a belle allure avec ses feuilles,qui laisse espérer qu'il porte aussi du
fruit (v. 13a). De méme les disciples s'extasiesnatit la beauté et la grandeur du

Temple en Mc 13,1"Maitre, regarde : quelles pierres, quelles canstions !".

Jésus, s'approchant du figuier, constate qu'ilareeas de fruit (v.13b). De méme, en
entrant dans le Temple, il constate que celui-ciemeplit pas sa mission, comme nous

le verrons ultérieurement.

Enfin, Jésus prophétise la stérilité du figuiedfa), dont le desséchement est constaté
par les disciples le lendemain (v.20). De la ménamiare, |l prophétise la destruction
du Temple en Mc 13,2"Tu vois ces grandes constructions ! Il ne restpas pierre

sur pierre ; tout sera détruit Certes, |'évangile de Marc ne nous montre pas la
réalisation de cette prophétie, contrairement & oeincernant le figuier. Mais Jésus dit

a ses disciples au verset 23 :

En vérité, je vous le déclare, si quelqu'un diedte montagne : "Ote-toi de la et
jette-toi dans la mer ", et s'il ne doute pas en sceur, mais croit que ce qu'il

dit arrivera, cela lui sera accordé.

L'expression Cette montagriene désigne pas explicitement le mont du Templaism

Focant® estime que I'emploi du démonstratiette et le contexte littéraire immédiat de

% Focant, p. 421 : "Le texte est construit en saodwi |'épisode de la malédiction du figuier
(11,12-14.20-25) encadre celui des vendeurs chassésmple (11,15-19). Cela conduit a interpréter |
deux épisodes I'un par l'autre plutét que séparéfmen

Lamarche, p. 274, parle "d'union étroite entrestthire du figuier et l'action de Jésus au Templplus
loin, il écrit : "limbrication entre le récit duemple et I'histoire du figuier suggére de mettrearalléle
le Temple et la Loi" (nous verrons ultérieuremem gour lui, le figuier représente la Loi).

Au contraire, Légasse (p. 672 et 238), attribug¢ecednstruction "a un procédé littéraire dont Msec
plait a faire usage et qui consiste a intercaler réait a lintérieur d'un autre." Il traite donc
indépendamment I'histoire du figuier et I'épisode tharchands chassés du Temple.

29n. 425 et 428, se référant a Telfofdh¢ Barren Temple, and the Withered Tree : a RésfeadtCritical
Analysis of the Cursing of the Fig-Tree Pericopdiark Gospel and its Relation to the Cleansinghef t
Temple TraditionJournal for the Study of the New Testament, Suplies 1, Sheffield 1980, p.119),
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controverse avec le Temple permettent de privitégitte interprétatiofl. Jésus, par
cette déclaration, subordonne la destruction deMtmtagne-Temple a sa parole
("si quelgu'un_dit a cette montagn#),..dont l'efficacité n'est plus a démontrer a cet
instant du récit, puisqu'elle a déja eu pour diedessechement du figuier. C'est cette

parole qu'il prononcera en Mc 1%'2

Ainsi, I'annonce de la destruction du Temple, & alest pas explicitement abordée
dans cette péricope, transparait a travers lel@ksale entre le Temple et le figuier.
Elle apparait comme I'enjeu principal de la pérgogt donc de Il'action et des paroles
de Jésus dans le Temple. Mais avant d'aborderece®ckes, nous allons nous intéresser
au symbolisme attaché au figuier dans I'Ancientdreent, afin de mieux cerner la

critique que Marc formule a I'égard du Temple adra le parallélisme avec le figuier.

L'Ancien Testament utilise plusieurs fois les immgki figuier et de la vigne pour
symboliser soit la prospérité d'Isr¥éliée notamment a la pratique de la Loi ; soit au

contraire sa déchéance religieuse qui se tradui alar I'absence de frults

Pour Lamarch¥, qui reprend l'interprétation traditionnelle dalgiisme, le figuier, c'est
la Loi. Et si Marc intercale I'épisode des marctsaddassés du Temple dans le récit du
figuier, c'est pour mettre en paralléle le Temptelee Loi: le Temple est dans
I'impossibilité de remplir sa mission de médiatemire I'nomme et Dieu, tout comme la
Loi est incapable de produire des fruits. Ceci nsemble excessif dans le cadre de

I'évangile de Marc, qui n‘emploie jamais le moti“Let aborde donc le sujet de maniére

Evans Mark 8:27 — 16:20 World Biblical Commentary 34B, Nashville, 2001, ¥88-189) et Cuuvillier
(L'évangile de Marcla Bible en face, Paris-Genéve 2002, p. 234).

% Lamarche (p.270) note simplement la possibilit€ette interprétation.

%1 Au passage, on peut noter avec Focant (p. 42Bpprochement entre ce verset 23 et I'épisode du
possédé de Gérasa (Mc 5,1-20) dans lequel lesssppurs, sur l'ordre de Jésus, entrent dansdessp
qui s'élancent ensuite dans la mer ou ils se nd@mfpeut se demander dans quelle mesure Marcivoula
établir un paralléle entre le Temple et ces espiairs...

%Dt 8,8; Za 3,10, cités par Lamarche (p. 270).

33 Légasse (p. 676) et Focant (p. 421-422) citerttdeux : Mi 7, 1-2 ; Is 5, 1-2; Os 9, 10.16-178J1.3;
Ji1, 7-12.

% p. 270; il se référe & Starck-Billerbeddgmmentar zum neuen Testament aus Talmud und Mhjras
T. I, p. 857-858.
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beaucoup plus subtile. Et en effet, il ne nous derpbs qu'il cherche a remettre en
cause la Loi elle-méme, mais plut6t son interpi@tatLa présence de Moise et d'Elie
aux coté de Jésus lors de la Transfiguration (M€19), sur laquelle nous reviendrons,
peut déja étayer notre point de vue. Mais une dson sur ce sujet dépassant le cadre

de ce mémoire, nous renvoyons le lecteur a I'artlel Focarit sur le sujet.

Pour Légassg, le figuier représente le peuple d'Israél, quayaht pas donné de fryit
"perd son réle et sa mission en tant que peuplet il voit dans le verset 12,9 de la
parabole des vignerons homicides (Mc 12,1-1Pa substitution d'un peuple a un
autre'. Pourtant, dans cette parabole, il semble biaprds le verset 12,12 que ce n'est
pas l'ensemble du peuple d'Israél qui est visés msaulement les grands prétres,
les scribes et les anciens. De la méme manieresook encore eux qui se sentent
menacés par les attaques de Jésus en Mc 11,154fi8, Bn ne trouve nulle part
ailleurs dans Marc de mise en cause du peuplaélidramarch¥ note dailleurs que
dans le cas d'une telle interprétation de l'imagefiguier, "I'antisémitisme de Marc

serait un peu lourd".

Nous préférons donc l'interprétation retenue paaht® pour qui le figuier représente
les institutions du Temple. S'il ne porte pas dé,fc'est que ces institutions auxquelles
était confiée la médiation entre Dieu et le peuplet failli a leur mission.
Le desséchement du figuigusqu'aux racinésest le signe que le culte rendu dans le
Temple de Jérusalem est obsolete car inefficactte @bsolescence est révélée par
Jésus, Fils de Dieu, venu établir le Royaume del,Dé¢ donc véritable médiateur de
Dieu. Lui seul est en mesure de dénoncer le culteen, et de définir et d'inaugurer un

culte nouveau.

% Focant/e rapport & la Loi dans I'évangile de Marmans "La Loi dans I'un et l'autre testament'] 15-
205, Lectio Divina n° 68, Editions du Cerf, Pafi®97. Il conclut que celle-ci est dans Marc "ranecaé
I'essentiel, c'est-a-dire au Décalogue" (p. 204).

% p. 676-680.

$7p. 274.

¥p. 422.
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C'est cette dénonciation qui se trouve au centrenatee péricope, s'étendant du
verset 15 au verset 19. Elle commence par un géslient de Jésus a l'encontre des

marchands du Temple (v.15), qui montre bien soaa®sd avec ce qui S'y passe :

- il commence par expulser les vendeurs et les aatsete

- il renverse ensuite les tables des changeurs, s&pes pour que chacun
puisse acquitter la taxe annuelle pour les saesfipour les péchés
du peuple ;

- il renverse également les sieges des vendeurs ldenlbes, qui étaient

I'offrande sacrificielle des pauvres.
Focant® retient deux interprétations possibles de cesrginhabituelles de Jésus :

- il pourrait s'agir d'une tentative de purificatidn Temple, Jésus voulant
alors le réforméf en s'opposant & sa mercantilisation et & sa matigu
politique ; mais nous avons vu que l'enjeu de l&cppe dans sa globalité est

la destruction du Temple, et non sa réforme ;

- ce pourrait étre aussi une mise en cause du syseandiciel en vigueur
dans le Tempf®, car ces actions s'opposent toutes & des pratiig@essaux

sacrifices, qu'ils soient personnels ou collectifs.

Cette derniére interprétation est étayée par upeesciltérieure de la section, dans
laquelle un scribe demande a Jésus quel est le igredes commandements
(Mc 12,28-34). A la réponse de Jésus, le scribehnit : 'Cela vaut mieux que tous les
sacrifices et holocaustéskt Jésus répond TU n'es pas loin du royaume de Dieu
Nous avons ici la confirmation que les sacrifice&snpas leur place dans le Royaume

de Dieu, et dona fortiori dans sa Maison.

$¥p. 423.

40 Légasse, p. 685 rejoint ici Focant en affirmang tpitexte manifeste "une grande délicatesse dans |
respect du sanctuaire et la volonté de réformeaties”.

“l Lamarche, p. 271 écrit également : "En chassantm@echands, c'est tout le systéme du temple qui es

chassé, le systeme sacrificiel, aussi bien qugsti&me économique”.
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Jésus poursuit ensuite sa dénonciation du Tempte upa enseignement (v.17)

s'appuyant sur deux citations de I'Ancien Testament

La premiére citation est tirée du livre d'lsaieMa’ maison sera appelée maison de
priere pour toutes les natioh¢ls 56, 7a). Jésus reproche au Temple de netpasié

lieu de priere, et également de ne pas étre odvénus les peuples, ainsi que Dieu
I'avait prescrit par la bouche de son prophetev&raproche, puisqu'il revient a dire
que le Temple n'est pas un lieu de dialogue, @ioal entre Dieu et les hommes, qu'il

ne remplit donc pas sa mission essentielle de rti@diantre le Ciel et la terre.

Dans sa diatribe, Jésus compare alors le Templeea'aaverne de bandits Cette
expression fait référence au chapitre 7 du livrd@emie. Dieu désire habiter avec son
peuple en son Temple. Mais ce peuple se conduitpoé vient se prosterner dans le

Temple pour obtenir le salut, mais sans changepdduite. Dieu s'indigne alors :

Cette Maison sur laquelle mon nom a été proclaméyrénez-vous donc pour
une caverne de banditg® 7,11)

S'il s'indigne, c'est que les Israélites eux-méavasent reconnu en ce Temple le lieu de

la rencontre avec Dieu :

"Palais du Seigneur ! Palais du Seigneur ! Palais Seigneur ! Il est ici."
(Jr 7,4b).

Mais ils se méprennent sur la maniére d'établteaetiation. Un peu plus loin dans le

méme chapitre, Dieu leur précise :

Quand j'ai fait sortir vos péres du pays d'Egypgeene leur ai rien dit, rien
demandé en fait d'holocauste et de sacrifice ngdeur ai demandé que ceci :

"Ecoutez ma voix'(Jr 7,22-23a).

C'est I'écoute de la Parole de Dieu, rejaillissamtla conduite quotidienne, qui permet
véritablement d'établir cette relation, et conditie donc la présence de Dieu dans le

lieu privilégié de cette relation qu'est le Temple

Améliorez votre conduite, votre maniére d'agir, pque je puisse habiter avec
vous en ce lieu.[...]
Amendez sérieusement votre conduite, votre mawiagir, [...] je pourrai

alors habiter avec vous en ce li€dr 7,3b.5a.7a).
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Mais si cette condition n'est pas remplie, la retatievient impossible. La présence de

Dieu est alors inutile, et le Temple n'a plus deaad'étre :

la Maison sur laquelle mon nom a été proclamé, dagselle vous mettez votre
confiance, et le lieu que j'ai donné a vous et & peres, je les traiterai comme
j'ai traité Silo*2.(Jr 7,14).

Jésus, venant a son tour dans le Temple en tarfitjude Dieu, ne peut que faire les
mémes constatations que Jérémie quant a la médigtie le Temple propose a ses
fidéles : cette médiation est tout aussi illusbir®ieu ne peut donc venir habiter en
cette Montagne-Temple, qui n'est plus qu'une cleguile, un arbre sans fruit qui se
desseche ; une construction dont Jésus dir@e"restera pas pierre sur pierre ; tout
sera détruit (Mc 13,2), tout comme il a dit au figuieQUe jamais plus personne ne
mange de tes fruit§Mc 11,14).

Le fait que le Temple ne puisse plus étre le lieula présence divine fournit une
explication plausible aux nombreux va-et-vient @ésu$ entre Béthanie et Jérusalem
(Mc 11,11.12.19.27). En effet, en tant que Fildikeu, il ne peut établir son regne dans
cette ville, assimilée au Temple dans lequel som e peut venir habiter. Ce n'est
gu'une fois qu'il a mis les choses au point, @edire qu'il a réduit le Temple a un tas
de pierres sans signification, qu'il peut revengmgeigner plus longuement (Mc 11,27),
sans notamment que sa présence puisse apparaitnreecan cautionnement du culte
israélite. Ainsi, la distance que Jésus met emtrédmple et son lieu de résidence est
une étape supplémentaire dans l'abandon du Tenipte d'avénement d'un culte
nouveau. Nous allons montrer dans le chapitre stiwsamment le Mont des Oliviers

joue temporairement le role de lieu de la préseindgae face au Temple déchu.

“2 La ville de Silo et son sanctuaire ont été détrai 1050 par les Philistins. (Note de la TOB, igulit
intégrale, p. 945).
“3 ce que Lamarche exprime aussi p. 271 : "La miédiantre le ciel et la terre, I'habitation de Diur

terre, cela le temple pouvait le mimer, le fairpérer, mais d'aucune facgon le réaliser".
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2.2 La Montagne des Oliviers, lieu temporaire de la présence divine sur

terre

2.2.1 La Montagne des Oliviers, signe du déplacemen t du Temple
(Mc 11,1 ; 13,3)

Nous avons vu précédemment que lorsque Jésuspasst Jérusalem, il se retire a
Béthanie, marquant ainsi géographiquement son dpposu Temple. C'est d'ailleurs
le seul role de ce village dans I'évangile de M&it.effet, il n'est cité qu'aux versets
11,1.11.12 que nous venons d'étudier, ainsi quéasev 14,3 juste avant l'ultime retour
de Jésus a Jérusalem pour la cene et sa Passioncég par le geste de la femme dont
Jésus dit : D'avance elle a parfumé mon corps pour I'ensevatiest (14,8b). Cette
scéne a lieu & Béthanie, dans faafson du lépretixdont Focarit' note que &ous
I'angle du systéme de pureté commun en Israépadiée elle est I'extréme opposée du
Temple, lieu saint par excellericdinsi, quel que soit le verset dans lequel lennde

Béthanie apparait, il symbolise I'opposition deudéss Temple.

Examinons maintenant le verset 11,1, ou se troa®dmiéere apparition de ce nom de

village.

Kol 6te €yyilovoLy ei¢ Tepoooivue  €i¢ Bnddayn kol Bnbaviay
Et quand ils approchent de Jérusalem de Bethphdggtlednie

\ \ A2 -~ ~ ~ -
TPOG TO 0POC TV €AULDY,  GTOoTéAEL GU0 TOV padnTdy adTod ...

vers le Mont des Oliviers, il envoie deux de sesifles..*

Jérusalem est citée en premier, et cela correspard au fait que c'est la ville du
Temple qui est le but du cheminement de Jésussaliseiples (Mc 10,32.33). Mais le
recours au grec nous montre que la méme préposittoest utilisée pour introduire
Jérusalem d'une part et Bethphagé et Béthanigaljaaitt. Les deux villages se trouvent

ainsi mis au méme plan dimportance que la ill€ependant la construction les

4 p.514.
“5 Traduction par nos soins a partir du Nouveau Teste Interlinéaire Grec/Francais.

6 Légasse, p. 661.
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distingue bien de Jérusalem, en associant Bethphd8gthanie par l'utilisation de la

conjonctioncat®’.

Curieusement, Bethphagé est cité avant Béthan@s ajue selon la topographie
des lieux, il fallait passer par Béthanie avantpaagé pour se rendre, comme Jésus et
ses disciples, de Jéricho a Jérusalem. L'explicdioplus simple est que Marc ne
connaissait pas la disposition des lieux lorsgutédigé son évangffe Focant® estime

au contraire queceéla ne traduit pas nécessairement une méconnaissaes lieuk

et il cite Evan®’ pour lequel Marc cite d'abord Jérusalem, puis la localité quiest la
plus proché.

Aucune de ces explications ne rend compte du izt lg@ verset 11,1 est le seul de
I'évangile de Marc dans lequel le nhom de Bethphaggarait, alors qu'il n‘pas
"d'antécédent ni de paralléle littéraire qui lui@arde quelque rapport avec la venue du
Messié>, Par contre, le sens étymologique de Bethphaghe(ledes figues vert&y
pourrait bien avoir un lien avec I'histoire du figudesséché (Mc 11,12-25) et avec la
"comparaison empruntée au figuiefMc 13,28-29) du discours eschatologique que

Jésus prononce sur le Mont des oliviers a la fitadection du Tempté

En Mc 11,13, le figuier a des feuilles, ce quidaiespérer des fruits. Mais il n'y en a
pas, parce que cet arbre qui symbolise le Templ@ounrra plus donner de fruits : il est
stérile, desséché jusqu'aux racines. Au contrairdethphagé, les figuiers portent du
fruit. Certes, les figues sont vertes, mais el@® porteuses d'une promesse de fruits

madrs que le Temple ne peut donner.

47 C'est bien ainsi que le comprennent les tradustisielles (TOB, BJ, Louis Second par exemple).

8 | ggasse, p. 661 ; Grundmarbas Evangelium nach Markudheologischer Handkommentar zum
neuen Testament 2, Berlin, 1965™3dition, p. 226, cité par Focant, p. 414.

49p.414.

¥ Mark 8:27 — 16:20p. 137.

°l Légasse, p.662.

%2 égasse, p.661.

%3 Focant, p.414, émet cette idée, mais ne la dépelpps.

* Légasse note p.678 que chez Marc, "la composilttéraire s'accommode bien d'explications

survenant aprés coup dans le texte".
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La comparaisorde Mc 13,28-29 peut nous donner la raison de tatiéte.

28 * Comprenez cette comparaison empruntée au figuiéss que ses rameaux
deviennent tendres et que poussent ses feuillas, regonnaissez que I'été est
proche. ?° De méme, vous aussi, quand vous verrez cela greaehez que le

Fils de I'hnomme est proche, qu'il est a vos portes.

Méme si, dans le verset 23eld’ réfere vraisemblablement a ce qui précede dans le
discours de Jésts la feuillaison du figuier est belle et bien aséec la proximité du
Messie. L'étape suivante, c'est-a-dire la frugtfan, pourrait donc étre associée a la
venue effective, a la présence de Jésus. AinsithpRagé, si les figuiers portent du
fruit, c'est parce que le Fils de Dieu y est présklais ces figues ne sont pas encore
mares car il faut que ldé' Fils de 'homme souffre beaucoup, qu'il soietéjpar les
anciens, les grands prétres et les scribes, qaitflmis a mort et que, trois jours apres,

il ressuscité (Mc 8,30) pour qu'advienne véritablement le Rogaude Dieu annoncé

par Jésus.

Bethphagé est donc beaucoup plus qu'un simpleyeiédape sur la route de Jérusalem.
Il marque l'opposition entre la venue de Jésudepse d'une promesse de fruits mars,
et le Temple stérile. Ceci nous permet de proposeralternative pour expliquer que
Bethphagé est cité avant Béthanie : nous pensoagguce biais Marc veut attirer
l'attention du lecteur sur le fait que l'importane réside pas dans les lieux
géographiques, mais dans ce qu'ils symbolisentsiAinous avons déja vu que
Jérusalem symbolise le Temple auquel elle est mpdiguement associée dans cette
section. Nous avons aussi vu que Béthanie marqulistance que Jésus prend par
rapport au Temple. Enfin, Bethphage, contrairemantTemple, reconnait en Jésus
la venue du Messie, et porte les fruits signesatie présence. Il nous reste a examiner

le cas du Mont des Oliviers.

Celui-ci occupe une place particuliere dans leeatetd,1. En plus d'étre introduit par
une prépositionmpoc) différente des autres lieux, il est égalemerat ddrniére place de
la série des toponymes. En outre, la reprise gedpositioneic pour les autres lieux

crée un effet de progression dont le terme estdatMes Oliviers. Celui-ci se trouve

%% Focant, p. 503.
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ainsi mit en exergue, a l'opposée de Jérusalerngratme s'il était le but ultime de
la section. Et en effet, Jésus se rend d'abordudalém (v. 11,11a), puis a Béthanie (v.
11,11b), effectue des aller-retour entre ces deartg@ pour finir la section au Mont
des Oliviers (v. 13,3), face a Jérusalem. Il y aaddans cette énumération comme

['annonce du déroulement de la section.

Mais si le Mont des Oliviers est mis en valeugst tout de méme lié par la topographie
a Bethphagé et Béthanie, villages tous deux sguéson flanc oriental, ainsi que par
la prépositionmpoc® qui souligne cette proximité. Ainsi, par la constion de la
phrase, la Montagne des Oliviers apparait déja amhemoint culminant de l'opposition
de Jésus a la montagne-Temple, opposition dontpBaté et Béthanie expriment

certaines facettes

Examinons maintenant les références bibliques gquvent orienter l'interprétation de

I'utilisation du Mont des Oliviers en rapport al@wvenue du Messie.

Nous avons vu que, dés le début du chapitre lile$aription de I'entrée de Jésus a
Jérusalem constitue une référence explicite ae kil Zacharie (Za 9,9). De méme la
scene ou Jésus chasse les marchands du Templeesaodoimplir la prophétie de
Za 14,21b:

Il n'y aura plus de marchand dans la Maison dwyBeur le tout-puissant, en ce
jour-la.

L'arrivée de Jésus a Jérusalem par le Mont dese@j\et son arrét sur cette montagne
face a la ville en Mc 13,3 pourraient donc a na@auveonstituer une référence a un

verset de ce livre :

En ce jour-1a, ses pieds se poseront sur le mostQlgviers, qui est en face de

Jérusalem, a l'orien{Za 14,4).

% généralement traduite par "vers" (TOB, NT intaéire) ou par "prés de" (BJ).

" Focant écrit p. 414 & propos de ces indicationslidex : "elles reprennent les principaux lieux d
drame qui va se dérouler. C'est clair pour Jérusale sont situés l'enseignement et la Passiongsies.Jé
Les autres lieux fonctionnent en opposition aveasiem." Il ne développe toutefois pas plus les sn

cette opposition.
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"Ce jour-1d' représente ici le jour de la venue de Dieu paablé& son régne sur toute la
terre (Za 14,9). Et le premier acte annonciateursaevenue est de s@dsel sur

le Mont des Oliviers. Tout comme Jésus.

On remarque également que les références au Merdlilgers sont systématiquement
associéees a l'arrivée de Jésus dans Jérusalensaudepart. Ceci évoque notamment

deux passages du livre d'Ezékiel :

Ez 11,23, dans lequel I&loire de Diey aprés avoir constaté les fautes

d'Israél et I'avoir chétié,

s'éleva du milieu de la ville se tint sur la montagne qui est a l'orient

Le parallélisme avec Mc 13,3 est frappant : Jégugs avoir constaté que le Temple ne
remplit plus sa mission et apres avoir annonce esdruttion, se tient lui aussi sur

la montagne qui est a I'orient de Jérusalem, a'elte le Mont des Oliviers.

Ez 43,2-4, dans lequel @loire de Dieurevient a Jérusalem et entre dans le

Temple par l'orient :

2 Et voici la gloire du Dieu d'Israél arrivait, depuis I'oent avec un

bruit semblable au bruit des grandes eaux, etileeteesplendissait de sa
gloire. 3 C'était comme une vision-la vision que j'avais,a@nme la
vision que j'avais eue lorsqu'il vint pour détruita ville ; c'était des
visions semblables a la vision que j'avais euelsudleuve Kebar. Alors

je me jetai face contre terre? Et la gloire du Seigneur entra dans la

Maison, par la porte qui fait face a l'orient.

Effectivement, I'entrée de Jésus dans le TemplEdesalem en Mc 11,1-11 a bien lieu
par l'orient, et se fait sous la forme d'une preigs soulignant le caractere

messianique-royal de cette entrée.

Ces deux parallélismes vont dans le méme sensaggenhparaison avec la citation
du livre de Zacharie. Marc, en précisant que Végiet le départ de Jésus a Jérusalem se
font par le Mont des Oliviers, semble donc avoiampimtention d'une part de souligner

sa divinité — il est bien le Messie de Dieu — d&utre part d'apporter un ancrage
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bibligue montrant que cette venue annonce bieddar'du Seigneur", I'établissement

du Royaume de Dieu.

Pourtant, malgré les apparences, il s'agit plutdtdiun anti-parallélisme. En effet,
en Za 14 tout comme en Ez 43, c'est dans le Tenhpldérusalem que Dieu vient

habiter pour toujours, qu'il vient régner :

16 Alors tous les survivants des peuples qui auroatché contre Jérusalem
monteront d'année en année pour se prosterner déxaoi, le Seigneur le tout-
puissant, et pour célébrer la féte des TentésMais pour les familles de la

terre qui ne monteront pasJérusalem se prosterner devant le rt@ Seigneur

le tout-puissant, il ne tombera pas de pl@#a 14,16-17)

" On me dit : " Fils d'homme, c'est 'emplacementm tréne et la place de

mes pieds c'est la que j'habiterai, au milieu des fils d'taél, pour toujours.

La maison d'Israél ne souillera plus mon saint nom elle, ni ses rois avec
leurs débauches, ni les cadavres de ses rois aeecs |tombes. [...]
® Maintenant ils éloigneront de moi leurs débauchesi que les cadavres de

leurs rois ef'habiterai au milieu d'eux pour toujours (Ez 43-7.9)

Au contraire, nous avons vu gu'a chacune de sesesetdans le Temple qui se veut
Maison de Dieu, Jésus se retire, et retourne ianfiode la ville, a Béthanie ou au Mont
des Oliviers. Dans le livre d'Ez€kiel, toujours chapitre 43, la Maison de Dieu est
appelée thontagne de Diéuet "au sommet de la montagne, tout son territoire, tout
autour, est tres saih{Ez 43,12.15-16). Ainsi le Mont des Oliviers avsan "territoire,
tout autour"”, c'est-a-dire Bethphagé et Béthanidujsont associés par le verset 11,1,
devient-il signe de la présence divifiecLa "Maison de Dieu" n'est plus sur le Mont
Sion, elle s'est déplacée. C'est le Mont des Qfiyigui le domine et qui est situé plus a
I'est et est donc plus proche de Dieu, qui deviestgne de ce déplacement. Toutefois,
nous allons voir que le réle du Mont des Oliviess ®mporaire, et qu'il annonce un

autre sanctuaire.

%8 Et ce lieu porte déja des figues, comme nousiswol & propos de Bethphagé !
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2.2.2 Un signe préfigurant un sanctuaire non faitd e main d'homme

La derniére référence au Mont des Oliviers de tigila de Marc se situe au verset
14,26 :

26 Aprés avoir chanté les psaumes, ils sortirent \eraont des Oliviers.

La premiere partie de ce verset décrit la fin duniée repas de Jésus avec ses disciples.
Au cours de ce repas se trouve l'annonce de lasstralde Judas (vv. 18-20), mais
également au verset 25 l'annonce de l'imminencdadeassion de Jésus et de sa

résurrection :

% En vérité, je vous le déclare, jamais plus je @@ du fruit de la vigne

jusqu'au jour ou je le boirai, nouveau, dans le &aoye de Dieu.

Dans la péricope suivante (vv. 27-31), Jésus amencore une fois sa Passion et sa

résurrection, ainsi que la "dispersion"” des digsipét le reniement de Pierre :

2T £t Jésus leur dit : " Tous, vous allez tomber, itast écrit : Je frapperai le

berger, et les brebis seront disperséed Mais une fois ressuscitge vous

précéderai en Galilée. ° Pierre lui dit : " Méme si tous tombent, eh biapals
moi ! " 3 Jésus lui dit : " En vérité, je te le déclare,, tauljourd'hui, cette nuit

méme, avant que le coq chante deux fois, tu m'aerié trois fois. " ** Mais

lui affirmait de plus belle : " Méme s'il faut gj® meure avec toi, non, je ne te

renierai pas. " Et tous en disaient autant.

Ainsi donc, le verset 26 se présente comme un veeséransitio”® avant I'entrée de

Jésus dans sa Passion. Dans ce contexte, liriipnéde la mention du Mont des
Oliviers comme but de la sortie de Jésus et desptes est probléematique, car ils n'y
arrivent jamais. En effet, en Mc 14,32, ils se mtdau domaine de Gethsémani ou

Jésus est arrété puis emmené a Jérusalem, chemtegyétre (Mc 14,53).

Pour résoudre cette difficulté, on trouve difféeEntentatives, toutes controversées,

pour interpréter symboliquement l'utilisation duMflales Oliviers dans ce verset.

% Drailleurs, les commentaires ne s'accordent patagpéricope a laquelle il doit étre rattaché. asse
(p. 866) le raccroche a l'institution de I'Euch@igv. 22-26). Et Focant (p. 531) I'inclut danspkricope
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Pour Lamarch®, "cette situation évoque celle de David, trahi panldes siens, fuyant
au-dela du Cédron vers le Mont des Oliviers (2S51381). Les différences avec
la situation de Jésus sont pourtant nombreusesidDat devant un traitre qui tente de
lui prendre son royaume ; il va jusqu'au sommeMdunt des Oliviers et au dela ; et |l
récupere son royaume a la mort de son ennemirditp@gonc peu probable que Marc ait

voulu établir un paralléle avec la fuite de David.

Légasse indique la possibilité que Marc ait utilisé le Mates Oliviers pour établir un
parallélisme entre I'épisode de Gethsémanlisesc¢ene ou Abraham prend congé de ses
serviteurs pour gravir la montagne du sacrifice (&h5). Et il note des parentés
entre les deux textes. Mais il poursuit en doutanméme "qu'il y ait plus la qu'une
réminiscence verbaleEt en effet, une différence majeure est que'est pas Abraham,

mais son fils Isaac qui doit étre sacrifié.

Focant estime exagérée la position de Marcus etd¥f, pour lesquels, par la citation
de Za 13,7 en Mc 14,27g passage tout entier baigne dans l'influenc&deharié, et

qui endéduisent "que le Mont des Oliviers serait citépamnalléle avec Za 14,4, qui y
situe le jugement de DituPour notre part, dans la section du templesraaions bien
relevé un parallélisme des références au Mont diegef3 avec Za 14,4, mais nous en
avons déduit que c'était pour souligner la diviitda messianité de Jésus, ce qui est

cohérent avec le dessein général de I'évangileate M| qu'annoncé en Mc 1,1.

Mais I'argument le plus décisif contre toutes castdtives d'explication est celui-la
méme qui rend l'interprétation difficile : Jésusntrairement a tous les protagonistes

des passages évoqués, n'arrive jamais au somrizetagtagne citée.

de transition des versets 27-31. Lamarche (p. 3LB)ne tranche pas et considére comme une unique
péricope les versets 10-31, incluant la Céne midace du reniement de Pierre.

% p. 326; il signale aussi brievement la possibiiténe référence a Za 14,4 (voir plus loin).

®1p.885.

%2 Focant, p. 534, fait référence & Marclibe Way of the Lord. Christological Exegesis of @id
Testament in the Gospel of MaBdimbourg 1993p. 154-164, et a Wilcox he denial-sequence in Marc
XIV.26-31,66-72New Testament Studies 17, 1970-1971, 426-4363@-431.
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Légass& suggére que Marc utilise le toponymigoht des Oliviers & la place de
"Gethsémariicar il est déja connu des lecteurs. Ainsi, Mawarrait seulement vouloir
indiquer une direction géographique générale. Cpessible, mais ce serait peu
cohérent avec le fait que ce mot a déja une fdraege symbolique liée a son utilisation
dans la section du Temple, ou nous avons vu qiola des Oliviers est le lieu ou se
manifeste la présence de Dieu, le signe de l'alvaddoTemple de Jérusalem. Nous
allons voir que, ici aussaller "vers le Mont des Olivietsc'est pour Jésus aller vers sa
mort, par laquelle se révéle au monde la préseadgieu en lui, et I'abandon total du
Temple de Jérusalem.

Comme nous l'avons remarqué préceédemment, le dedémart vers le Mont des
Oliviers marque le début de la Passion de Jésusalmputit a sa mort, aux versets
15,37-39:

37 Mais, poussant un grand cri, Jésus expira.
38 Et le voile du sanctuaire se déchira en deux dut lea bas.
39 Le centurion qui se tenait devant lui, voyantlcaviit ainsi expiré, dit :

" Vraiment, cet homme était Fils de Dieu. "

A cette mort est étroitement liée la déchirure dilevdu sanctuaire (v. 38), introduite
par un kai. Deux interprétations prévalent pour cette déchjrusans s'exclure
nécessairement. Pour les uns, il s'agit de la difadfonction séparatrice du voile du
Temple de Jérusalem, permettant ainsi lI'accesude yocompris les paiens représentés
par le centurion, a Dieu. Les autres y voient lagwdu Temple et I'abrogation de son

culte.

Légass& réfute la premiére interprétation au motif que da® jamais voulu dirgue
"le Temple de Jérusalem sera désormais ouvert silemipeuples du moriddél nuance
la deuxiéme en soulignant qu'il ne peut s'agiadgelstruction matérielle du Temple, qui
"avait subsisté bien aprés le drame du CalvaiRour lui, il s'agit plutét de la fin du

Temple commelieu saint, de I'annulation du culte jiff. et c'est ainsi qu'il comprend

% p. 873.
% p. 976-978.
%p. 919.
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I'annonce par Jésus de la destruction du Templedanain d'homme (14,88; 15,29),
la construction duremple "non fait de main d’homifee devenant effectivéqu'au
matin de Paques, quand le sacrifice consommé awaital aura recu son

couronnemetrit Il ne se prononce pas sur la nature de ce nouvemple.

Focant’ retient quant a lui les deux interprétations erfasant la synthése. Pour lui,
Dieu révele sa présence dans le crucifié. Ellestnus derriere le voile du saint des
saints qui peut donc étre déchiré, en préludedestruction annoncée du Temple". Et
comparant cette scéne a celle du baptéme de J¥kud,(0-11) ou les cieux se
déchirent pour révéler a Jésus son identité dedeil®ieu, il interprete a la suite de
Feldmeief® le déchirement du voile du temple comme umetibn de Dieli qui
"confirme le crucifié comme le lieu de la rencondneec Diell. Ainsi, pour Focant,
le déchirement du voile annonce la fin du TempleJérisalem, et la constitution en

Jésus mort et ressuscité du nouveau sanctuaitr@wegit annoncé (Mc 14,58).

Lamarché&® différe de Focant en identifiant le Temple détéuilésus et non au Temple
de Jérusalem. Il constate en effet que, dans tutdnent du récit, I'image du voisst
"étroitement insérée dans une scéene qui se pasggesnent au calvaireet doncque
"c'est comme en surimpression sur la croix que apjtaraitre un voile qui se déchire
'y a de ce fait ELomme une identification entre le Christ et le $aaice [...]

Le véritable Temple, détruit et reconstruit, c'dgtsus lui-méme (14,48 ; 15,29)
Lamarche anticipe ici sur la résurrection par ldguée nouveau Temple sera
effectivement institué. Mais pour lui comme pouc&at, ce nouveau Temple, est bien

Jésus lui-méme.

% Cette parole est présentée dans |'évangile de demene étant un faux témoignage. Les commentaires
insistent tous sur le fait que c'est l'interpréiatgui en est faite qui est un faux témoignagejoest la
parole elle-méme. Sa reprise au verset 15,29 mdfatilkeurs son importance.

" p. 584.

% Der Gekreuzigte im "Gnadenstuhl". Exegetische U#ggmhgen zu Mk 15,37-39 und deren Bedeutung
fur die Vorstellung der goéttlichen Gegenwort undidehaft dans M. Philonenko (&gl le trone de Dieu
Wissenschaftliche Untersuchungen zum NT 69, Tabing@93, pp. 213-232, p.229, cité par Focant,
p. 584.

%p. 377.
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Ainsi, en allantvers le Mont des Olivieraprés la Cene, Jésus se rend en réalité vers sa
mort, qui est aussi le moment de la révélation amde de sa nature de Fils de Dieu,
lieu de la présence divine, dont la résurrectioa i véritable sanctuaire non fait de
main d'homme. La référence au Mont des Olivier erset 14,58 annonce donc bien,
tout comme dans la section du Temple, un déplacedieheu de la présence de Dieu.
Par sa mort et sa résurrection, Jésus se révelmeare nouveau lieu, et rend donc
le symbole caduc. C'est pour cela que le Mont dege@® n'est pas atteint et n'est plus

mentionné, car ce qu'il préfigurait est advenu.
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lll. Sur la montagne : un ministere nouveau pour un e alliance

renouvelée

Nous avons vu que la mort de Jésus annonce, avicda culte ancien, le début d'un
culte nouveau ou Jésus remplace le sanctuaire cdiemee la présence divine. Il se
présente lui-méme commt&'pierre angulairé de ce nouveau sanctuaire (Mc 12/10)

faisant référence au psaume 118 et au livre d'lsaie

La pierre que les macgons ont rejetée est devenuegidare angulaire.
(Ps 118,22)

Cependant, ainsi parle le Seigneur Dieu : "Voiceqe pose en Sion une pierre
a toute épreuve, une pierre angulaire, précieus@bli@ pour servir de
fondation."(Is 28,16)

Il se pourrait qu'en employant cette expressionicMasse référence a la "pierre de
fondation" qui se trouvait alors dans le Saint 8amts du Temple de Jérusalem a la
place de l'arche dallianCe Et effectivement, le sang de Jésus répandu paur |

multitude est un sang d'alliance :

23 Puis il prit une coupe et, aprés avoir rendu graitda leur donna et ils en
burent tous.?* Et il leur dit :
" Ceci est mon sang, le sang de I'Alliance, veraér g multitude..."”
(Mc 14,23-24)

Comme le fait remarquer Foc&ha propos de ce passage, thention de I'alliance fait

inévitablement penser au sacrifice de l'alliancesaique (Ex 24,8) Nous verrons

O Focant, p. 440 : "Dans le contexte des discussiongmple qui se termineront par I'annonce que, de
celui-ci, il ne restera pas pierre sur pierre sil wraisemblable que Jésus soit figuré en 12,16elime

"la pierre d'angle d'un nouveau temple" (Mardus Way of the Lorg. 119-121)."

™ Jéréme Murphy O'Connor, dans le hors série déotane 2008 du Monde de la Bible (p.19) écrit :
"Quant au Saint des Saints, il était vide. "Aprae ffarche elt été enlevée, une dalle de piertemps

des premiers prophétes [David et Salomon], a tpoisces du sol, y resta et fut appelée pierre de
fondation" (traité Yoma de la Mishna 5,2)".

2. 526.
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d'ailleurs comment, lors de la Transfiguration, Ma&e sert d'un rappel du cadre
topographique ("unbautemontagne”, Mc 9,2) de la conclusion de I'allianuasaique
pour préciser le réle de Jésus par rapport a ladt@uggérer que ce n'est plus la mise
en pratique de la Loi qui est médiation dans laklie fondée par la mort et la

résurrection de Jésus, mais I'écoute de Jésus.

Marc ne semble pas aborder la question du sendceette alliance renouvelée et du
culte nouveau qui lui est associéPourtant, nous verrons que cette dimension p&st
totalement absente de son évangile, et qu'il Sedesr cadres de la montagne de la
Transfiguration (Mc 9,2-13) et de linstitution dBsuze (Mc 3,13-19) pour montrer

que Jésus instaure un ministere nouveau.

3.1 La montagne de la Transfiguration : une allianc e fondée sur Jésus

Marc a soigneusement délimité la scene de la Tigamstion du contexte dans lequel
elle s'insere, ou elle apparait comme une sortpadenthése. Ainsi, le verset 2 qui
I'introduit constitue un changement de scene ragiea rapport a ce qui précede :
changement de lieugtir une haute montagf)ed'acteurs et de temps. C'est seulement
au verset 14 que se situe le retour "a la normbiesque Jésus, Pierre, Jacques et Jean
rejoignent le reste des disciples et la foule. Deette parenthese, une rupture est
amorcée au verset 9, marquant le début de la desdenJésus et ses trois disciples
("en descendant de la montafjnd_es versets 2-8 d'une part et 9-13 d'autre pamt
d'ailleurs souvent étudiés comme deux péricopesndies®. Toutefois, les versets

9 a 13 referent frequemment, par leur thématiguelet vocabulaire, aux versets 2-8,

3 En effet, on ne trouve pas dans Marc le vocatril@iatif & I'organisation pratique d'un nouvealtegu
comme le mot église, ou les termes de ministreprélees, etc....

™ C'est le cas dans les commentaires de Focant2)pedd égasse (p.522). Lamarche (p. 219) choisit,
quant a lui, d'étudier ensemble les versets 2 #'di@e part, puis les versets 11 a 13. Mais il sembl
difficile de séparer les versets 9-10 des versdtsl3l car ils se déroulent dans un méme cadre
topographique (Légasse, p. 536, note que "le présempairévtwr (v.9) indique que la descente se

poursuit tout au long de la conversation") et reféx\du méme genre littéraire.
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avec lesquels ils entretiennent des liens éfrois nous les considérerons donc comme

un tout.

2 Aprés six jours,, Jésus prend avec lui Pierre glis et Jean et les emméne
seuls & I'écart sur une montagne élevée. Il fuamétphosé devant eux et ses
vétements devinrent éblouissants, si blancs quiatmulon sur terre ne saurait
blanchir ainsi. * Elie leur apparut avec Moise ; ils s'entretenaiamec Jésus.
® Intervenant, Pierre dit & Jésus : " Rabbi, il égin que nous soyons ici ;
dressons trois tentes : une pour toi, une pour kloisie pour Elie. "° Il ne
savait que dire car ils étaient saisis de crainfeUne nuée vint les couvrir de
son ombre, et une voix vint de la nuéé Celui-ci est mon Fils bien-aimé.
Ecoutez-le ! " ® Aussitdt, regardant autour d'eux, ils ne virentulpersonne
d'autre que Jésus, seul avec eux.

® Comme ils descendaient de la montagne, il leunmenanda de ne raconter a
personne ce qu'ils avaient vu, jusqu'a ce que ls Be I'homme ressuscite
d'entre les morts'® Ils observérent cet ordre, tout en se demandaine eux ce
qu'il entendait par " ressusciter d'entre les mdrts ** Et ils l'interrogeaient :
"Pourquoi les scribes disent-ils qu'Elie doit vexiabord ? " 2 Il leur dit :

" Certes, Elie vient d'abord et rétablit tout, maikrs comment est-il écrit du
Fils de 'hnomme qu'il doit beaucoup souffrir etedétéprisé 22 Eh bien! je
vous le déclare, Elie est venu et ils lui ont faiit ce qu'ils voulaient, selon ce

qui est écrit de 1ui.”®

Cette scéne est véritablement le sommet topographig I'évangile. Les versets 2 a 8
se déroulent eaffet "sur une montagne éleVéelc 6poc Lymiov), et c'est le seul emploi

gue Marc fait de cette expression. Ceci laisseggersde son importance, alors méme
que le lecteur pourrait penser que I'évangile vitsiteindre son but avec la profession
de foi de Pierre qui reconnait en Jésus le Meb&ied(29). Mais la réaction de Pierre a

I'annonce de la Passion (Mc 8,31-33) montre quélpas vraiment compris ce que

> On peut citer la référence a "ce qu'ils avaieritaw verset 9, et la discussion sur Elie qui epaap
lors de la Transfiguration. Légasse (p. 522) néaéleurs que "la Transfiguration forme un tout ava
conversation de Jésus et des disciples en 9, 9-13".

® Traduction par nos soins a partir du Nouveau Testa Interlinéaire Grec/Francais et de la TOB.
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recouvre cette identité de JéSust ce qu'est le Royaume de Dieu dont Jésus aeranc

proximité au verset 9,1 :

Et il leur disait : " En vérité, je vous le déclangarmi ceux qui sont ici, certains

ne mourront pas avant de voir le Régne de Dieu @eg puissance.

Par sa position dans la trame narrative, cettelpal® Jésus renvoie tout a la fois a
l'avertissement relatif a la Parousie du fils #eithme du verset 8,38, mais également
aux versets 9,2-8. Ainsglle "retentit comme un encouragement : certaingoi@eront
pas la mort avant d'étre témoins de cette Parousiec'est une telle anticipation que
le narrateur raconte aussitot dans le récit de larsfiguratiort’®. L'effet premier de
cette double théophanie est de montrer, au lectsame aux trois disciples, qu'il n'y a
pas, pour le Fils de Dieu (et pour ceux qui le soiy Mc 8,34), d'antinomie entre
l'abaissement humain jusqu'a la croix, et la pigdton a la gloire divin€. Mais cette
anticipation a aussi pour but de montrer les effets de lagypatiion de Jésus a cette
gloire. En effet, le verset 9,9 désigne la motagesurrection de Jésus comme le temps
de la révélation pléniere de ce qu'annoncent leset® 2 a 8. Mais leur pleine
signification ne transparait qu'en étudiant soigeewent le cadre symbolique formé par
les références a I'Ancien Testament qu'ils comptrte

3.1.1 Un cadre symbolique : celui de I'Alliance et  du don de la Loi

Ces références a I'Ancien Testament sont partremiént nombreuses pour une scene
qui ne comporte que 7 versets : on y retrouve éggrce des deux grands personnages

que sont Elie et Moise, et également beaucoupnmbéits qui rappellent le récit de

" Focant note p. 315 "qu'a en juger par sa réacimative a 'annonce de la Passion, il voit sangedo

en Jésus le Messie royal, libérateur de son paipkstaurateur du regne davidique".

8 Focant, p. 329. Légasse partage aussi ce poiniglevoir p. 532.

" Focant note p. 333 : "La gloire n'est pas absdatéa vie de Jésus et elle est au cceur méme d'un
ministere marqué par le rejet et la souffrance”.

Lamarche note quant a lui p. 219 : "Il était cdptaur I'évangéliste de montrer a son lecteur dgseid en
s'avancant vers la passion, en s'offrant aux cdapshommes, subissait tout cela, non pas uniqueinent
cause de la faiblesse d'une humanité en attente guissance a venir, mais en tant que Fils da,Die

expression du Peére".
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I'alliance mosaique en Ex 24 (les six jours, latdaoontagne, les trois personnages qui
accompagnent, la nuée, la manifestation diffh®ourtant, s'il y a des similitudes, les
différences sont frappantes et créent donc unlphsate incomplet. Ceci suggere que
l'alliance mosaique sert de base de référenceta darlaquelle le récit évangélique
prend sens en s'en démarquant. Nous allons dode€ésystématiguement chacun des
rappels de I'Ancien Testament pour voir de quelenigre le récit I'exploite. Nous
laisserons pour linstant de c6té le parallélisrmeree les trois personnages qui
accompagnent Jésus (Mc 9,2) et ceux qui accompadheise (Ex 24,1.9), pour y

revenir ultérieurement.

Sur une montagne élevé&ic dpoc vimiov) (v.2a)

Le verset 2a sert de préambule en décrivant leeadalta scene (moment, personnages,
lieu), sous une forme énumérative dans laquel@réssion Sur une montagne élevée
occupe la derniére place, se trouvant ainsi misevadaur. Et il s'agit bien d'une
montagne singuliére, cette expression étant urdque I'évangile de Marc. Par I'emploi
de l'adjectif bymrov", elle se rapproche de I'expressién toic Oiiotorc" (Mc 11,10)
(littéralementdans les lieux élevegénéralement traduite pan plus haut des cieurt

qui désigne la demeure de Dieu. Associé a I'absdagarécision topographique, ceci
permet d'interpréter cette montagne non comme eun diéographique précis, mais
comme un lieu symbolique de révélation difinee que confirment I'épiphanie et la

théophanie qui s'y déroulent.

Avec la présence de Moise et Elie, elle évoqueddatfois le Sinai, montagne du don

de la Loi, de l'Alliance et de son renouvellemeBk (24-34), mais aussi I'Horeb,

8 Focant, p. 333.

8 | égasse, p. 523-524, écrit: "la haute montagndésus les entraine est anonyme et I'on a touétraér
ne pas chercher a l'identifier sur une carte. Rgate ce n'est pas un monticule et qu'a la diffé&renc
d'autres montagnes de I'évangile (3,13 ; 6,46)¢ dlinscrit dans un schéme classique, plus
particulierement dans ses formes apocalyptiquésn sesquelles les manifestations en provenandea de
sphére divine s'effectuent la ou la terre rejantiel. Comme le Sinai ou I'Horeb, cette montagdien
une "montagne de Dieu", site d'une théophanie".

Focant, p. 334, estime également que cette hautdagiee est "un lieu symbolique de révélation, de

théophanie dans la Bible".
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montagne ou Elie invoque Dieu pour dénoncer lagrsion de I'Alliance et du culte par

ses contemporaiffs

Apres six jours (v.2a)

"Apres six joursest la toute premiere expression de la péricfie.crée une rupture
temporelle nette, assez surprenante dans un égamgile rythme des événements est
soutenu au point que Jésus et ses disciples penewouver le temps de se reposer
(Mc 6,31).

Cette expression pourrait faire référence au rapes Dieu s'octroie a lissue de la
création, le septiéme jour (Gn 2,2). La réactionjale®® de Pierre au verset 5il(est
bon") rappelle d'ailleurs celle de Dieu a chacunedétapes de la création. Marc pourrait
avoir voulu signifier que la venue du Royaume deu)anticipée dans cette scéne, est

l'ultime étape, I'accomplissement de la Création.

Cette expression, relayée par l'intervention maléelrde Pierre (Mc 9,5), peut aussi
évoquer la Féte des Tentes. Cette féte duraitfensdfpt jours, six jours apres le début
du Jour des Expiations (Lv 23,26-36) ; de plusst®s sept ans, elle était I'occasion de

lire la Loi face a tout le peuple :

19 Et Moise leur donna cet ordre : " A la fin destsaps, au moment de 'année
de la remise, & la féte des Tenté$,quand tout Israél viendra voir la face du
Seigneur ton Dieu au lieu qu'il aura choisi, tualr cette Loi en face de tout

Israél, qui I'écoutera(Dt 31,11)

Cette prescription est transmise par Moise, peegmde notre péricope, et l'on
remarque I'emploi du verbicouterqui apparait aussi au verset 7. L'associationede ¢
quatre éléments (les six jours, les tentes, Mdésgerbe écouter) crée donc un cadre
rappelant la Loi donnée a Moise.

En Ex 24,16, c'est également aprés six jours gee Bpparait a Moise lors d'une des

théophanies marquant la conclusion de I'Alliande eibn de la Loi :

% Note de la BJ sur 1R 19,8.
8 sao(t,Evangile de Jésus Christ selon Saint l@ahier Evangile n° 137, Editions du Cerf, Paris,
septembre 2006, p. 47-48.
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La gloire du Seigneur s'établit sur le mont Siredija nuée le couvrit pendant

six jours. Le septieme jour, le Seigneur appelasdaiu milieu de la nuée.

Dans les deux textes (Mc 9,2-9 et Ex 24,16), laifesiation divine se produit le
septieme jour. Mais en Ex 24, cette manifestation ld gloire de Dieu est
I'aboutissement d'un long processus qui s'étendostirle chapitre ; avec notamment
des appels successifs de Moise par Dieu, auxgéetsident des montées successives
de Moise sur la montagne, de plus en plus haut.eBtBe dans la nuée déja présente
depuis six jours est le couronnement de ce prosedSieu ne se donne a vaoir,

a connaitre, a Moise que trés progressivement.

Au contraire, dans notre péricope, le narrateunoes rapporte pas ce qui se passe
pendant les six premiers jours, et l'intégralitélalescéne, ascension de la montagne
comprise, se déroule en un seul jour. Cette unigaetée est a l'initiative de Jésus, ce
qui est parfaitement logique. En effet, Jésus, d@Dieu, n'a pas besoin de I'appel de
son Pere pour aller a sa rencontre, contrairembtdige. Les disciples, eux, ne montent
pas de leur propre chef : ils s@mmenépar Jésus, quies fait montel. Mais, étant
avec Jésus, lieu de la présence divine, ils n‘astligsoin du long processus au terme
duguel Moise peut entrer dans la nuée pour étre Riau. Ainsi, cette différence entre

les deux scenes sert I'évangile en mettant ennéientité de Jésus.

Il fut métamorphosé devant eux, et ses vétementswderent éblouissants(v.2b-3)

Ce n'est pas la métamorphose de Jésus elle-ménégague I'Ancien Testament, mais

le rayonnement et la blancheur de ses vétemerustaddans la suite du verset 3 :

et ses vétements devinrent éblouissants, si biguesicun foulon sur terre ne

saurait blanchir ainsi.

En effet, dans les traditions apocalyptiques,ecbtancheur est un attribut céléste
(voir par exemple Dn 7,9), et méme sans la préti%ip'aucun foulon sur la terre ne
saurait blanchir ainsj, le lecteur n‘aurait aucun mal a l'interprétensiae sens (ce qui

est d'ailleurs le cas en Mc 16,5).

8 Légasse, p. 526; Focant, p. 335.
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Etant donné les nombreuses références au cadrea dmnclusion de Ialliance,
le rayonnement des vétements de Jésus pourratdairser au rayonnement du visage
de Moise en Ex 34,29-30 :

9 Or, quand Moise descendit du mont Sinai, ayaat @ain les deux tables de
la charte, quand il descendit de la montagne, ikaeait pas, lui Moise, que la
peau de son visage était devenue rayonnante erargadvec le Seigneur.

30 Aaron et tous les fils d'Israél virent Moise pleau de son visage rayonnait !

Mais les différences sont telles qu'un rappel @wsntdistinguerait plus les deux

personnages qu'il ne les associerait. En effetjsage de Moise rayonne d'avoir été
placé face a Dieu, un peu comme un objet soumissaratdiations en émet lui-méme
ason tour. Au contraire, le rayonnement et la dilenr des vétements de Jésus
apparaissent comme la conséquence de sa métanm@rglosme pour une enveloppe
qui laisserait passer le rayonnement d'un objettémtedes radiations. Ainsi, le visage
rayonnant de Moise n'est que le reflet de la di&ide Dieu, alors que la blancheur des

vétements de Jésus est le signe de sa propretéiinévélée par sa métamorphose.

Elie leur apparut avec Moisg(v. 4)

Les commentair&8 soulignent tous combien il est curieux qu'Elie apfsse avant
Moise, a rebours de l'ordre chronologique et dedréo dans lequel ils sont cités
habituellement pour désigner la Loi et les Propiét€ocant émet I'hypothése que c'est
"surtout leur caractére céleste que le narrateurladgunettre en valetir Pour Légasse,
cet ordre contrairen'est qu'apparefif car dans la tournure de la phrase, Elie est cité
avant Moise, qui est a son tour cité avant Jésaasemble formant une gradation ou
Moise conserve d'une certaine fagcon sa prioritéEig’. Lamarche estime quant a lui
que "pour Marc, si ces personnages représententdaet les Prophétes, il était
important de souligner la prééminence de la projghtgujours valable, par rapport a

la Loi qui devait céder la place a la foiEt il se demande si Marc n'a pas

8 Légasse écrit p. 526 : "Il est vraisemblable glicradiance immaculée du vétement, loin d'étre un
phénomeéne purement extérieur, affecte la persoendédus, car, selon la Bible, le vétement est signe
d'identité".

% par exemple, Focant, p. 335 ; Légasse, p. 5 amakche, p. 223.

8 Comme il le sont d'ailleurs au verset 5.
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volontairement laissé I'ordre Moise-Elie dans ladbhe de Pierre pour montrex fuel
point celui-ci a eu du mal a se libérer des persipes anciennés Ceci ne semble pas
tres cohérent avec le reste de I'évangile de Miants lequel il ne semble pas qu'il y ait
de remise en cause de la Loi comme nous l'avors déjlors de notre étude de

la section du Tempf&

Aucune de ces hypothése ne prend en compte le xtentlans lequel s'insere
la péricope. Il est en effet frequent dans Marc lggxplication d'un passage surprenant
soit a rechercher quelques versets plus loin. &rs da seconde partie de notre péricope
(v. 9-13), il est justement question d'Elie, et splexactement de son retour

conformément a la prophétie Ml 3,23-24 :

23 Voici que je vais vous envoyer Elie, le prophat@nt que ne vienne le jour
du Seigneur, jour grand et redoutablé? Il raménera le coeur des péres vers
leurs fils, celui des fils vers leurs péres pouede ne vienne pas frapper la

terre d'interdit.

En effet, la tradition juive considere que ces dpassonnages sont déja dans la gloire
divine. L'ascension d'Elie est mentionnée dansitiéeB2R 2,1-12), tandis que celle de
Moise, dont la mort est relatée en Dt 34,5, faitipal'une tradition relatée par Flavius
Joseéph¥®. s sont également tous deux attendus pour lddmtemps (cf. Dt 18,15-18
cité en Ac 3,22-23 pour Moise et Ml 3,22-23 pouieEtomme le notent Ketterer et
Poirof’. Ainsi, il n'est pas impossible que Marc cite Eignt Moise afin d'insister sur
la proximité du "jour du Seigneur”, identifié adacvenue duRegne de Diéuannoncé

au verset 9,1.

Il n'en reste pas moins que l'effet premier deecdttuble apparition est de distinguer

Jésus de ces deux figures de I'Ancien Testamert m'est ni Moise, ni Elie,

8 Voir p. 25.

8 »Tandis qu'il saluait Eléazar et Josué et s'ez@it encore avec eux, une nuée se posa soudalir sur
et il disparut dans un ravin. Mais il a écrit lueme dans les Livres saints qu'il était mort, dénteaque,
par un excés d'affection pour lui, on n'osat pidtergu'il était allé rejoindre la divinité." (Antigés
Judaiques IV, 326, citées par C. Focant, p. 3pareLégasse, p. 527).

% | es figures d'Elie le prophé&t8upplément aux Cahiers Evangiles n°100, Editihn€erf, Paris, 1997,
p. 18.
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contrairement a ce que disent les rumeurs a seh @4¢ 8,28). Sa métamorphose, en

soulignant sa participation a la divinité, le placéme au dessus d'€lix

Le deuxieme effet du verset 4 est cependant deeseiggne certaine connivence entre
les trois personnages en rapportant leur dialo@#e.teneur, qui ne nous est pas
rapportée, a probablement trait a I'un des nombpmikts communs que la tradition
juive attribue & Moise et Efft Parmi ceux-ci, le fait que notre péricope se diérsur
une haute montagne, associée a une théophanieyesydgs particulierement deux

événements concordants des vies des deux prophétes

- la conclusion puis le renouvellement de I'Alliarau Sinai, avec le don de la
Loi & Moise en Ex 24-34;

- la sauvegarde de l'alliance et de la pureté die @la demande d'Elie sur
I'Horeb, en 1R 19.

De plus, les nombreuses allusions de la péricope @ophétie de Ml 3,22-24, qui
associe Moise, Elie et la Loi, est un élément srpphtaire mettant en avant le réle des
deux prophetes par rapport a la Loi et a I'Alliariceur présence au coté de Jésus, tout
en soulignant la prééminence de ce dernier, maltine que le Royaume de Dieu qui
s'annonce ne vient pas remettre en cause la Loaioues et I'Alliance qu'elle fonde,

mais se situe dans la contindité

Une nuée vint les recouvrir(v.7)

Ce motnuéeévoque les manifestations de Dieu au peuple ded&et a Moise, que ce
soit lors de la sortie d'Egypte (Ex 13,21-22), ldisdon de la Loi (Ex 24,16-18), ou

%! Nous contredisons en cela Légasse qui écrit p: SRimpression qui se dégage du tableau est gsie |
deux personnages, loin de se présenter comme Hekesnes du Christ, apparaissent plutdt comme ses
égaux”.

92 Ketterer et Poirot,.es figures d'Elie le prophétp, 48-50, rapportent que la tradition juive sondides
réles paralléles d'Elie et de Moise et citent dtadRabbati 4,2.

% Bernard Renaud note dans la conclusion de sorage\sur |'Alliance : "Selon Mt 26,28 et Mc 14,24,
l'alliance du Sinai trouve son accomplissement dansang du Christ présenté comme le "sang de
l'alliance" (Cf. Ex 24,8), tandis que Lc 22,20 etuP(1Co 11,25) reprenant Jr 31,31, préférent parle
d™alliance nouvelle" réalisée en la personne deisJé('Alliance au cceur de la ToralCahier Evangile

n° 143, Editions du Cerf, Paris, mars 2008, p. 65).
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encore pour guider les israélites (Ex 40,36-38 ;9NI5-22 ; Nb 10,11-12.). Mais
I'expression compléte employée par Marc (litie nuée survint qui les couvrit de son

ombre rappelle surtout celle d'Ex 24,16 :

La gloire du Seigneur demeura sur le mont Sinda etuée le couvrit pendant

Six jours.

Nous avons déja vu que la différence essentieliee des deux scenes réside dans le
délai de six jours au terme duquel Moise est a@npgnétrer dans la nuée, alors que
Jésus et ses disciples en sont recouverts sanalpecgEncore une fois, ceci met en

valeur la divinité de Jésus.

Pour conclure

L'expression Sur une montagne élevéeue dans cette péricope un réle clé. En effet,
elle seule suggeére I'importance de la scene, etgiat'en interpréter le cadre comme un
lieu symbolique de révélation divine. Aucun desresitéléments que nous venons
d'étudier ne pourrait a lui seul orienter la corhprésion de cette péricope. C'est leur
accumulation et leur convergence, qui, en rappelarttins passages clés de I'Ancien
Testament (notamment Exode 24), créent un cadndisggif, celui du don de la Loi et
la conclusion de ['Alliance au Sinai. Les différesicpar rapport a ces passages
rappellent le contexte général de la scene, quiedst de la proximité du Royaume de
Dieu, et soulignent la supériorité de Jésus pgradm Moise et a Elie : il n'est ni un

nouveau Moise, ni un nouvel Elie, il est le propile de Dieu.

C'est a partir de ce cadre, que Marc a soigneudquosg, que la suite du récit, c'est-a-

dire la théophanie, va pouvoir étre interprétée.

3.1.2 De I'écoute de la Loi a I'écoute de Jésus, Fi Is de Dieu

"Une nuée vint les couvrir de son ombre, et une vinixde la nuée : "Celui-ci

est mon fils bien-aimé, écoutez-le."
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Dans ce verset, la seule mention de la nuée éveglaefois pour les protagonistes et
pour le lecteur, la présence de Dieu ; et il nquaun doute quant a l'identité de la voix

qui se fait entendre.

La parole divine comporte deux parties. Dans lanpkee, Dieu désigne Jésus comme
son Fils bien-aimé a la face des trois disciples. farmulation est la méme qu'en
Mc 1,11 lors du baptéme de Jésus, mais la voixadressait alors qu'au seul Jésus.
Il s'agit donc ici d'une révélation de l'identit&ide de Jésus aux trois disciples, qui
rejoignent le lecteur dans cette connaissancee§dpierre avait déja reconnu en Jésus
le Christ (Mc 8,29), c'est-a-dire l'oint de Dieuais cela n'impliquait pas forcément
pour lui et les autres disciples que cet oint ofropre fils de Dieu. La mise au point

divine n'est donc pas inutile.

La deuxieme partie de lintervention divine est wmpératif : '€coutez-le Les

commentaires interprétent diversement cette injonativine.

Pour Focant, se référant & Cuvillferpar cette parol8le Pére s'efface par rapport au
Fils et au lien entre le Fils et le disciple/lecteuCeci semble excessif. Certes, le Pere
désigne le Fils et montre I'importance de ses parahais cela ne signifie pas pour

autant un effacement du Pére.

Pour Légassg elle rappelle la prophétie de Moise en Dt 18,15 :

C'est un prophete comme moi que le Seigneur ton isuscitera du milieu de

toi, d'entre tes freres ; c'est lui que vous écmze

Il souligne toutefois queJésus est plus qu'un prophéte [...] ; il est le BisDieu et ses
paroles [...] sont divines [...] : c'est a ce titre gllés requierent I'obéissance la plus
parfaite’. Il interprete donc cette parole de Dieu commee unjonction aux

communautés chrétiennes@éter I'oreille’ aux enseignements de Jésus.

Pour Lamarch®, relevant aussi l'allusion & Dt 18,15, Jésus &=t e 'prophéte

annoncé, maisun "prophete parfait en tant que FilsLa parole que Dieu prononce

% Focant, p. 336, cite'évangile de Marale Cuvillier, p. 180.
%p. 531.
%p. 221.
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désigne donc Jésus comnie Seul a pouvoir parler de son Pére, a pouvoirrgrpr

Dieu, a le dire exactement

Sans remettre en cause les deux derniéres intiprét, qui se complétent, nous
pouvons cependant remarquer gu'elles ne tiennsrtdgrapte du cadre symbolique dans
lequel cette parole advient, et que nous avons enisévidence précédemment.
Ce contexte rappelant fortement le don de la Ldaetonclusion de I'Alliance, nous

nous sommes intéressés aux occurrences du védmutél dans le Pentateuque,

lorsqu'il est avec pour complément Dieu, la voix Dieu, ou ses commandements,
sa Loi, ses coutumes. Le résultat, présenté de émargéxhaustive en annexe, est
éclairant : écouter Dieu ou écouter sa voix, esivadent a écouter sa Loi, c'est-a-dire a

la respecter pour rester fidele a son Alliance.

Ici, le complément d'objet du verbécbutel n'est pas une Loi nouvelle, c'est une
personne, JésUs qui vient d'étre désignée comme le Fils de Dignsi |'Alliance de
Dieu avec les hommes ne se fonde-t-elle plus smige en pratique de la L%8j mais
sur son propre Fils, qui, scellant cette Allianeg gon propre sang, devient a juste titre
la "pierre d'anglé, la pierre de fondation d'un nouveau sanctude.retrouve ici
implicitement ce que la premiere lettre & Timotb&prime en désignant Jésus du terme
de 'médiateut :

Il n'y a qu'un seul Dieu, un seul médiateur ausdree Dieu et les hommes, un

homme, Christ Jésus, qui s'est donné en rancontpoasr(1Tim 2,5)

3.2 Deux montagnes pour un nouveau ministére

Par la montagne des Oliviers, Marc signifie I'almandu Temple comme médiation et
son remplacement par Jésus. Sur la haute montaglaeTdansfiguration, il montre que
ce n'est plus la mise en pratique de la Loi quiliest de médiation en Dieu et les

hommes, mais son Fils Jésus. Nous allons maintemintomment Jésus institue un

" Comme le soulignait Lamarche, p.221, Jésus estelk a pouvoir parler de son Pére". Il poursuit fo
justement la réflexion en affirmant qu'ainsi "ségare la christologie du "Logos" que Jean dével@ppe

% Ceci ne remet pas en cause la Loi elle-méme, soaisole de médiation entre Dieu et les hommes.
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nouveau ministére, que Marc définit sur les morgagte l'institution des Douze et de

la Transfiguration, notamment en le comparant aersimce levitique.

3.2.1 La montagne de linstitution des Douze : défi nition dun

nouveau ministére

13 Et il monte sur la montagne et il appelle ceuxlqulait. Ils vinrent & lui
“Et il en fit douze [quil nomma ap6tré] pour étre avec lui et pour les
envoyer précher™ avec pouvoir de chasser les démofisEt il fit les Douze :
Simon, auquel il donna le nom de Pierré, Jacques, le fils de Zébédée et Jean,
le frére de Jacques - et il leur donna le surnonBdanergues, c'est-a-dire fils
du tonnerre -, ¥ André, Philippe, Barthélemy, Matthieu, Thomas, qless,

le fils d'Alphée, Thaddée et Simon le zéldfest Judas Iscarioth, celui-la méme

qui le livral®

Comme dans la scene de la Transfiguration, le mrew@rset de cette péricope marque
une rupture avec le contexte précédent (Mc 3,7efR)ésus et ses disciples se sont
retirés ‘au bord de la méf™, ot une foule nombreuseles a suivis (3,7). Rupture
géographique donc puisque du bord du lac, a fondatlée, I'action se déplace sur
une montagne. Rupture d'ambiance ensuite, puisgugasse d'une foule nombreuse,
oppressant®, & Jésus montant seul sur la montagne, puis appsalement douze
disciples a le rejoindre. Rupture d'action enfimjsgue Jésus avait précédemment
demandé une barque pour que la foule ne I'écra® pa 9), et qu'au lieu de l'utiliser,
il sisole en montant dans la montagne. On retrazeg trois types de rupture, mais

en sens inverse, a l'issue de la scene, au vérset 2

% Le doute quant a l'authenticité de cette verskocént, p. 141 ; Légasse, p. 229) nous conduit a la
mettre entre crochets.

19 Traduction personnelle d'aprés le NT interliné&@rec/Francais et la TOB.

101)| s'agit du lac de Galilée.

102) a foule risquait d'écraser Jésus, v.3,9.

193 Ce projet ne se réalisera qu'au chapitre 4.
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Jésus vient a la maison, et de nouveau la fealeassemble, a tel point qu'ils ne

pouvaient méme pas prendre leur repas.

Ceci a pour effet d'une part de solenniser I'év&amegmmais aussi de lisoler
complétement du contexte qui I'environne, a tehpqu'il semble méme comme hors
du temps de la narration. Cette mise en sceneciéss@ l'absence de précision
topographique particuliere pour désigner la morgagur laquelle Jésus monte, incite
& accorder a cet épisode une importance et unéeptitéologiqué* qui vont bien au-

dela du déroulement chronologique du régitEt effectivement, du fait des consignes
de silence de Jésus, du fait aussi de la progiEssie la pleine révélation de son
identité, le ministére de prédication des Douzepaaerra pleinement s'exprimer qu'a

partir de la mort et de la résurrection de Jésus.

On constate que, dans toute la péricope, Jésimtiative : c'est lui qui thonte sur la
montagn& qui "appelle' les disciples gu'il Veut', qui "fait" les Douze, qui définit leur
mission, qui lonné des noms a Pierre et a Jacques et Jean ; & asfjét de tous les
verbes d'action, a l'exclusion dds"vinrent' et de ‘telui qui le livrd. Le cadre
topographique met en relief le caractére divin ée actions : Jésus n'agit pas comme

un intermédiaire, mais en tant que Fils de Dieu.

Apres la montée, la premiere action de Jésusagpeler les disciples qu'il a choisi a le
rejoindre. Ceux-ci répondent a cet appel sans gileapportée la moindre hésitation,
comme lorsque Jésus avait appelé Simon et Andrél(l#8-18) puis Jacques et Jean
(Mc 1,19-20) a le suivre. Il s'agit donc ici audin récit de vocation, qui consiste cette

194 pour arriver a cette méme conclusion, Légassep.tvoque le fait que la formule employée au
verset 13 rappelle celles de l'ascension du Simais des livres de I'Exode et du Deutéronome
(Ex 19,3.12.13 ; Ex 24,13 .18 ; Ex 34, 1.2.4 ; 1143 ; Dt 5,5 ; Dt 9,9 ; Dt 10,1.3). Pour Focaussi

(p. 142), "l'expression rappelle la montée de Mgisele Sinai pour y recevoir la Loi et y contraaiae
alliance avec Dieu". Mais aucun d'eux n'exploite quelconque parallélisme entre Mc 3,13 et ces
épisodes de I'Ancien Testament, que seule la rféra la montagne peut éventuellement évoquer.

105 | ¢gasse (p. 226) et Focant (p. 142) remarquerg tux le parallélisme entre Mc 3,13-19 et
Mc 6,6-13 ou Jésus envoie les Douze en missioenlidéduisent que Mc 3,13-19 "prépare" Mc 6,6b-13.
Nous pensons au contraire que ce parallélismenestadondance. En effet, en Mc 6,7, Jésus commence

a envoyer ses disciples "deux par deux, leur ddramatorité sur les esprits impurs”, alors qu'ilrlawléja

donné cette autorité en 3,15. La portée de Mc 39 Be peut donc pas étre seulement de préparer la

mission des disciples lors du vivant de Jésus.
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fois & recevoir une mission, une fonction partéxdi’®. En effet, dans la phrase "et il en
fit douze" (v. 14), le verbe traduit littéralemgueir "faire” froico) est aussi employé
dans les Septantgpdur désigner I'établissement d'une personne darves fonction
particuliere (1R 12,6 pour Moise et Aaron), ou pdarconstitution d'un groupe de
prétres (3R 12,31) ou de juges (Ex 18:¥5) L'apparente banalité de la phrase laisse

donc transparaitre I'importance du réle dévoluanze.

Quelle gue soit la version du verset 14 que |'dilemg sa tournure met aussi en
évidence la nouveauté du groupe ainsi constitute eta fonctiot?®. Soit I'on retient la

version longue dans laquelle Jésus désigne le grgui institue du nom d"apotres", et
cette nomination le distingue des fonctions existsnsacerdotales notamment. Soit I'on
retient la version breve, et lI'absence méme de poor désigner le groupe et sa
fonction montre que celle-ci est "unique, nouvelfgécifique sui generig'®®.

En premier lieu, il ne s'agit pas féére, mais cétre, d"étre avet Jésus. Cette proximité
apparait comme un préalable nécessaire aux awgpesta de la mission : précher et
chasser les démons. Légd$8adique ainsi quel'dn devine une situation analogue a
celle que [...] I'on pouvait connaitre [...] dans lesrdes des éleves des rabbins en
contact quotidien avec leur maitre. Donc sous-eatrienformation et instructidh

Et ceci afin de participer & la prédication de $&sui 'proclamait I'Evangile de Dieu et
disait : "Le temps est accompli, et le Régne deuBiest approché : convertissez-vous

et croyez a I'Evangilé (Mc 1,14-15).

Toutefois, nous avons vu que la portée du réciasep vraisemblablement le temps de

la vie terrestre de Jésus. En effet, la prédicatesiDouze a vocation a perdurer au-dela

16| égasse, p .228, constate que "le schéma de &ionanodéle est respecté”, mais qu' "il ne sjaast

de "suivre" Jésus [...] mais de recevoir une foncgiarticuliére par quoi le groupe se distingue ddsea
disciples".

197 Focant, note sur le verset 14, p. 144. Légass@afaiéme remarque p. 228.

198 || est d'ailleurs possible que Marc emploie lebeatoieo en référence au récit de la création dans la
Septante (Gn 1,1) afin de souligner cette nouveauté

1991 amarche, p. 119.

10y 229,
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de la mort et de la résurrection du CHfistce qu'ils ne pourront faire qu'en témoignant
de ce qu'ils auront vu et vécu a ses cotés, e &aec" Lui de son vivant. De plus,
Lamarché? fait remarquer, en se référant aussi & Mc 16,20 ttre avec Jésus" est
indispensable si justement on croit que c'est luiayit avec ses disciples et confirme
leur parole’. Ceci implique nécessairement une proximité geridpre au-dela de la

éll3

mort de Jésus, un@roximité spirituell&, qui apparait comme un des fondements de

la mission apostolique.

Dans la liste des Douze, Pierre est particuliereémes en valeur. Il est cité en premier,
au datif, alors que les autres le sont a I'acdu¥htet il est le seul & recevoir en propre
un nom nouveau. Tout comme Abram qui recoit comora Abraham en Gn 17,5 et
Jacob, renommé Israél en Gn 32,28. Tous deux regbieur nouveau nom de Dieu lui-
méme, en signe ddetr role fondateur dans I'histoire d'Isrdél>. Le changement de
nom de Pierre peut vouloir souligner non seulentenble important qu'il joue dans
I'évangile, celui de porte-parole des discipl&smais également le role fondatEdr
qu'il aura dans la réalisation de la mission dédrap aprés la mort et la résurrection de

Jésus.

1 Mc 16,19-20 : Donc le Seigneur Jésus, aprés leur avoir parléehlevé au ciel et s'assit a la droite
de Dieu. Quant a eux, ils partirent précher partolg Seigneur agissait avec eux et confirmait tadhe

par les signes qui 'accompagnaiént.

125 120.

113 | amarche, p. 120, emploie cette expression en esefuant pas la possibilité, méme si "Marc
habituellement n'insiste pas sur cet aspect".

114 Focant, p. 143 ; Légasse, p. 230.

15 Focant, p. 143.

16 Focant, p. 143 : "Cette mise en vedette de Pj@épare bien son role de porte-parole des disciples
dans la suite de I'évangile".

Légasse, p. 230 : "Quant a Pierre [...], il lui resiénl'occuper ici la premiére place, une place Ijaec
n‘avait pas de peine a lui conserver : son rolgatée-parole du groupe des disciples dans la sigite
I'évangile prolonge en effet cette ligne traditieha".

117 Focant, p.143, remarque que "l'attribution d'umsm peut relever de la reconnaissance d'un teait d
caractére propre a quelqu'un ou signifier un chamegé de statut qui va l'affecter. C'est sans dentee
dernier sens qu'il convient de comprendre le surderRierre qui aura un réle de roc, méme si celui-c

n'est pas diment explicité par Marc."
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Jacques et Jean sont également mis en exergue pamiom collectif qu'ils recoivent.
Avec Pierre, ils sont les seuls a étre ainsi distds. Ces trois disciples sont aussi les
seuls que Jésus emmeénera par la suite lors desiecwes particulieres : la résurrection
de la fille de Jaire (Mc 5,37), la Transfiguratidvic 9,2) et a Gethsémani (Mc 14,33).
Mais du fait des consignes de silence que Jésu®igoint d'observer (Mc 5,43 ; 9,9),
ilIs ne pourront témoigner auprés des autres apdae® qu'ils auront vécu qu'apres sa
mort et sa résurrection, notamment pour transmédtneolonté de Dieu exprimée en
Mc 9,7.

Dans I'énumération des noms des autres disciplastit@ant le groupe des douze,
remarquons qu'André est séparé de son frere Pergue les autres disciples n'ont
apparemment aucun lien de parenté. L'unité du groes Douze ne repose pas sur des
liens du sang, mais sur la réponse favorable @dlage Jésus. Cette adhésion a la
volonté de Dieu crée en effet des liens qui remgrlaides liens du sang Quiconque
fait la volonté de Dieu, voila mon frere, ma sosoa meré (Mc 3,35). Et la volonté de

Dieu exprimée en Mc 9,7, c'est que les disciplesignt son Fils bien-aim&.

3.2.2La montagne de la Transfiguration : comparais on du

ministere des Douze et du sacerdoce lévitique

Seuls trois disciples sont témoins de la scenadednsfiguration : Pierre, Jacques et

Jean, qui accompagnent Jésus en Mc 9,2 :

Six jours apres, Jésus prend avec lui Pierre, Jasget Jean et les emmene seuls

a I'écart sur une haute montagne.

Nous avons déja vu dans la section 3.1.1 les k#nusts entre ce verset et Ex 24, mais
nous avions laissé de coté le parallélisme avetrdes personnages qui accompagnent
Moise en Ex 24,1.9:

LI avait dit & Moise : " Monte vers le Seignewi, tAaron, Nadav et Avihou,

ainsi que soixante-dix des anciens d'lsraél, eswmus prosternerez de loin.

118 | amarche, p. 124, écrit & propose de Mc 3,20'3®s liens du sang sont ici remplacés par une union
plus profonde: "Quiconque fait la volonté de Dieu, voila mon frémea sceur, ma mére une nouvelle

famille s'instaure. [...] Ici faire la volonté de Die'est étre assis autour de Jésus et I'écouter.”
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% Et Moise monta, ainsi gu'Aaron, Nadav et Avihdigoixante-dix des anciens

d'Israél.

Ce parallélisme est tellement frappant qu'il est peobable qu'il soit le simple fruit
d'une coincidence. D'autant plus que l'on peuteelaelans I'évangile de Marc, d'autres
correspondances concernant Pierre, Jacques etdlesm part, et Aaron, Nadav et
Avihou d'autre part. En Ex 32, Aaron trahit Dieu fabriquant le veau d'or ; on peut
voir dans le reniement de Pierre un pendant a misbée. Nadav et Avihou, quant a
eux, meurent d'avoir présenté a Dieu un feu profawvant d'avoir atteint la terre
promise et sans avoir eu de fils (Nb 3,1-4 ; Nl6@&1). On peut voir dans la demande
de Jacques et Jean en Mc 10,35-40 un paralléleedthison de Nadav et Avihtdd

Enfin, Mc 3,13-19 rappelle étrangement Ex 28,1,sdequel Dieu établit Aaron et ses

fils comme prétres pour qu'ils exercent son sa@erdo

Mc 3,1319 Ex 28,1

Et il monte sur la montagne et [Moise est déja sur Ia
montagne (Ex 24,1B)

il appelle ceux qu'il voulait. " Prends aussi pres de toi ton

frere Aaron et ses fils avec lui,

[sous-entendu du milieu des disciples du milieu des fils d'Israél,

lls vinrent & lui ** Et il en fit douze [qu'il nomma apétres]

pour étre avec lui et pour les envoyer préchéravec pouvoir depour quil exerce  moh
chasser les démons. sacerdoce-

1 Et il fit les Douze : Simon, auquel il donna lenmde Pierre!’ Aaron, Nadav et Avihou,
Jacques, le fils de Zébédée et Jean, le frereadmids - et il leur Eléazar et Itamar, fils d'Aaron

donna le surnom de Boanergués, c'est-a-dire fitouierre -
André, Philippe, Barthélemy, Matthieu, Thomas, desj le fils
d'Alphée, Thaddée et Simon le zélotdet Judas Iscarioth, celui-la

méme qui le livra.

119 Mais alors que I'Alliance mosaique supposait el'édspectée sous peine de malédiction, le don de
I'Alliance en Jésus est éternel, irrévocable. Pisera le premier bénéficiaire de cette miséricdidiae,

lui qui aura pourtant renié Jésus (Mc 14,66-71).
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La mise en synopse de ces deux passages réveldelpaleur parallélisme, plusieurs
divergences. La premiére réside dans l'initiatieeJdsus, qui agit en tant que Fils de
Dieu alors que Moise agit sur ordre de Dieu, etsd@anmention de la venue des
disciples, alors que I'adhésion d'Aaron et sesfdst pas mentionnée. La deuxiéme est
constituée par l'absence de liens familiaux erdr@llpart des Douze, alors que les
prétres lévitigues appartiennent tous a la mémeillamOn retrouve d'ailleurs
les mémes différences entre Mc 9,2 et Ex 24,1.Wnitidtive de Jésus s'oppose a
l'obéissance de Moise et les liens du sang sout,lps Douze, remplacés par des liens

d'un autre ordre, fondés sur I'écoute de Jésus.

La comparaison entre Mc 3,13-19 et Ex 28,1 metefgaht en relief la différence entre
la mission confiée a Aaron et ses fils (exercesaeerdoce de Dieu, c'est-a-diodfitier
dans le sanctuaitg(Ex 28,43)), mission tournée vers Dieu et vénsdtieur du Temple,
et la mission des Douze. Celle-ci est certes danpremier mouvement tournée vers
Jésus (@tre avec Lui), mais afin de précher”et "chasser les démohsnission tournée
vers l'extérieur, comme Mc 6,6b-13 l'illustre biglesus énvoié les disciples, pour

"parcourir’ les villages comme lui-méme).

Une derniere divergence est révélée par les peagesnen présence en Mc 9,2 et
Ex 24,1. En effet, Moise monte vers le Seigneuc agexante-dix des anciens d'Israél,
et tout le peuple pouvait contempler la gloire dew En Mc 9,2, Jésus emmene
seulement trois disciples, et Marc le soulignedioent par I'emploi de I'adjecti&uls.
Cette différence peut avoir plusieurs raisons. teanpere est le secret messianique, qui
doit étre préservé jusqu'a la résurrection de Jé&amme celui-ci I'impose aux trois
disciples au verset 9. La deuxieme est que Jésusnespposition avec les autorités

juives. Il le rappelle d'ailleurs peu avant notégigope en Mc 8,31 :

Il faut que le Fils de 'homme souffre beaucoupdit rejeté par les anciens, les
grands prétres et les scribes, et qu'il soit tuéessuscite trois jours apres.

Ces autorités ne peuvent donc lI'accompagner smotdagne de Dieu. Une troisieme
raison réside peut-étre dans l'universalité dutsdfart en Jésus : il n'est pas destiné a
un peuple particulier représenté par ses ancieass, anl'humanité toute entiere comme
Jésus l'annonce lui-méme en Mc 11,17 par une anitatu livre d'lsaie ('est-il pas
écrit : Ma maison sera appelée maison de priererptoutes les nations™? On

retrouve ici le fait que la mission des Douze se\e tournée vers le monde extérieur,
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et non pas uniqguement vers le sanctuaire que Jésuignt par sa mort et sa

résurrection.

Pour conclure

La prise en compte de l'utilisation par Marc denlentagne comme cadre commun a la
Transfiguration et a l'institution des Douze, eférénce au cadre de la conclusion de
I'Alliance Mosaique dans le livre de I'Exode, permde comprendre que I'évangéliste
cherche a définir la nouveauté et la spécificitérdnistere des Douze en le comparant

implicitement au sacerdoce lévitique.

D'une part pour révéler I'importance du nouveaustere, lui aussi lié a I'Alliance entre

Dieu et les hommes, scellée cette fois par la etdd résurrection de Jésus.

D'autre part pour mettre en valeur la mission desz@. Celle-ci n'est pas dfficier
dans le sanctuaifecomme les prétres lévitiques. Elle est tout ddbd"étre avet
Jésus, de Bcoutel, afin qu'en tant que véritable médiateur entreuDét les hommes,

Il agisse avec eux et confirme leur parole lorég@réchent I'Evangile et chassent les
démons. Le but de cette mission est de susatdidsion des hommes a la volonté de
Dieu, afin de constituer unenduvelle famillg, véritable une rhaison de priére pour

toutes les natiorisdont le sanctuaire est Jésus lui-méme.

La mission des Douze ainsi définie, reste a Jésuelicate tache de les former pour
gu'ils puissent la remplir seuls lorsque lui-méramsapparemment absent, c'est-a-dire
aprés sa mort et sa résurrection. Nous allonsdawis la partie suivante comment Marc

utilise a nouveau la montagne dans certaines étigpestte préparation.
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IV. Vers les montagnes : Jésus prépare ses apobtres a leur

mission en terre paienne

L'institution des Douze inaugure une longue ségeiete I'évangile de Mafe® qui
décrit entre autres le cheminement des discipleguja la profession de foi de Pierre
(Mc 8,27-30). De cette séquence, Légasse ecritlguist unifiée par le theme de la
barque®.. Barque destinée a l'origine & préserver Jésuk qeession de la foule
(Mc 3,9 ; 4,1), mais qui est surtout utilisée pésubk et ses disciples pour allgers
l'autre rive', c'est-a-dire en territoire paien, lors de titoiversées du lac de Galitée
(Mc 4,35-41; 6,45-53; 8,13-21).

C'est a l'issue de la premiére de ces travers@eblgtc situe I'épisode de la guérison du
possédé de Gérasa (Mc 5,1-20) dans lequel le mmtagne" apparait a deux reprises,
au pluriel puis au singulier. Nous verrons que lcgsgment est porteur de sens et qu'il
souligne notamment la suprématie de Jésus surisfggseimpurs et les dieux paiens.
Nous examinerons a cette occasion la seule adulisatibn dans I'évangile de Marc du

mot "montagne” au pluriel, en Mc 13,14. Nous praposs d'interpréter ce passage

comme une révélation aux disciples de leur futuission en terre paienne.

Nous étudierons ensuite la deuxieme traversée equéaNous verrons comment,
par une référence a la montagne, Marc crée un cpdrévoque la situation qui sera

celle des disciples aprés la mort et la résurnea® Jésus. Nous montrerons que celui-

120) ggasse, p. 219, la fait commencer en Mc 3,7n@téin Mc 8,26, en distinguant deux sous-partie@s. L
plupart des commentaires identifient d'emblée dmations allant, pour la premiéere, de Mc 3,7 d33

Mc 6,6a ou 6,29, et pour la deuxieme, de Mc 6,66,80 & Mc 8,26 ou 8,30 (voir le tableau récapiilula
de Focant, p.40). Cette division en deux partietirdites n'a pas d'incidence sur notre étude, ce qu
expliqgue que nous ne l'abordions pas plus ici. diférences entre les versets précis ou la prentége
deux sections commence et ou la deuxiéme finitg(decorrespond aux frontieres de la séquence 3,7 —
8,26) n'est pas non plus significative pour nous.

121 5. 219. Il ajoute au sujet de la barque : "deeceil (ploiarion, ploion) et de son usage il n'est
pratiquement question que dans cette partie dangle. "

122 désigné sous le nom de "mer".
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hY

ci commence ainsi a préparer ses disciples a dépdmsrs préjugés pour pouvoir

effectuer leur mission, méme en son absence (apeqret en territoire paien.

4.1 Des montagnes a la montagne : Mc 5,1-20 ; 13,14

L lIs allérent vers l'autre rive de la mer, au payss Géraséniens’ Comme il
sortait de la barque, aussitot, vint a sa renconhers des tombeaux, un homme
en esprit impur® qui habitait dans les tombeaux et personne ne aioplus le
lier, méme avec une chainéCar il avait été souvent lié par des entravesest d
chaines, mais il avait rompu les chaines et beséeintraves, et personne n'avait
la force de le maitriser® Et nuit et jour, sans cesse, il était dans leshieaux et
les montagnes, criant et se blessant avec desegierr

® Voyant Jésus de loin, il courut et se prosterneade lui. * D'une voix forte il
crie : " Qu'as-tu a te méler de mes affaires, Jéstls du Dieu Tres-Haut ?
Je t'adjure par Dieu, ne me tourmente pas° Car Jésus lui disait : " Sors de
cet homme, esprit impur ! * Il l'interrogeait : * Quel est ton nom ? " Il lui
répond : " Mon nom est Légion, car nous sommes nemb " *° Et il le
suppliait avec insistance de ne pas les envoyes Horpays.** Or il y avait 13,
prés de_la montagne, un grand troupeau de porcsr@&n de paitre. ** Les
esprits impurs supplierent Jésus en disant : " kEwous dans les porcs pour
que nous entrions en eux.* Il le leur permit. Et ils sortirent, entrérent dain
les porcs et le troupeau s'élan¢a du haut de laisel dans la mer ; il y en avait
environ deux mille et ils se noyaient dans la mer.

14 Ceux qui les faisaient paitre s'enfuirent et l'ancérent & la ville et aux
champs. Et les gens vinrent voir ce qui était &riv° Ils viennent auprés de
Jésus et voient le démoniaque, assis, habillé e dan bon sens, lui qui avait
la légion, et ils eurent peur:® Ceux qui avaient vu leur racontérent ce qui était
arrivé au démoniaque et au sujet des portsEt ils se mirent & supplier Jésus
de s'éloigner de leur territoire.

18 Comme il montait dans la barque, celui qui avaét @émoniaque le suppliait,
afin d'étre avec lui.*® Jésus ne le lui permit pas, mais il lui dit : " \dans ta

maison aupres des tiens et rapporte-leur tout aelguBeigneur a fait pour toi et
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qu'il a eu pitié de toi. " ?° L'homme s'en alla et se mit & proclamer dans la

Décapole tout ce que Jésus avait fait pour luitdEs étaient étonnés?

Mc 5,1-20 est un récit d'exorcisme trés pittoresque tranche par rapport aux autres
récits d'exorcisme de |'évandfté par sa longueur et ses rebondissements. Comme le
remarque Focant® "la structure du récit n'est pas évidente, et redieutablé, et

nous avons retenu celle qui nous semblait le mrendre compte de son déroulement

narratif-2® ;
v.1-5 Situation initiale
(présentation du cadre de I'action et dassédd.
V. 6-13 Jésus et I'esprit impur.
v. 14-17 Jésus et les paiens.
v. 18-20 Jésus etélui qui avait été démoniaque

Les titres de parties que nous avons choisis ntettegvidence le réle central de Jésus
dans ce passage : toute l'action s'organise adelui. Ainsi, c'est le possédé (et donc
I'esprit impur) qui vient a lui (v. 2.6), puige% gen%(v.14b) et enfin Eelui qui avait été
démoniaqué s'adresse a lui (v.18), aprés sa libération. Tleussupplient (verbe

Tapakereo, V. 10.17.18), et par deux fois Jésus semble ac@btbur demande :

- au verset 13, Jésus permet aux esprits impurs d&fugger dans les porcs ;
en realité, ce sont les esprits impurs qui se fhuger, car les porcs se
précipitent dans la mer ou ils se noient : les d&mpévelent leur vraie
nature en conduisant & la mort ceux qu'ils hablt&htet ils sont renvoyés a
leur véritable éléement, symbolisé successivementiggporcs puis par la

mer ;

123 Traduction par nos soins a partir du NT interliréaGrec/Francais, de la TOB, et de la traduction
proposée par Focant, p. 195.

?"Mc 1,21-28 ; Mc 7,24-30 ; Mc 9,14-29.

125, 197. Il présente plusieurs découpages propimsesdifférents commentaires.

126 C'est également le découpage retenu par Focah§7pa la suite de Pesdhas Markusevangelium

p. 282.

127 Focant, p. 199.
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- au verset 18, Jésus monte dans la barque, sendiléimt aux gens qui le
supplient de quitter leur territoire ; mais le padSs exorcisé se met a

}.28

précher~® dans la décapole, anticipant la prédication futles apbtres ; de

plus, Jésus reviendra lui-méme en territoire pal@mieurement.

Au contraire de Jésus, les disciples ne sont namé® qu'au verset 1, ou l'on déduit
leur présence de I'emploi du pluriel et de la canté du récit par rapport a I'épisode
précédent de la tempéte apaisée, dans lequel desas disciples sont dans la barque.
lIs ne sont plus mentionnés par la suite, et leisgnce comme témoins est donc

implicite.

Contrairement aux péricopes que nous avons étuplisgs'ici, le mot fhontagné n'est
pas utilisé pour décrire I'endroit ou Jésus sevepunais celui ou le possédé a sa

demeure (v. 5) :

Et nuit et jour, sans cesse, il était dans lestieaux et les montagnes, criant et

se blessant avec des pierres.

On remarque d'ailleurs que I'emploi de ce mot egilariel, ce qui n'est le cas qu'ici et
en Mc 13,14. De plus, il n'est pas repris danp#&ssages équivalents de Mattfiféet

de Lucd®. Cette spécificité marcienne n'est sans doutdepasit du hasard. En effet, si
l'objectif de Marc était simplement d'insister $impureté du possédeé, lI'usage du mot
"tombeauk était suffisant>>. Pour décrypter ce qu'il a voulu signifier de ploar
I'emploi du mot montagne$ nous proposons de tenir compte des ressemblalees
notre passage avec Is 65,1-7 et avec un autre geassa I'évangile de Marc,
Mc 1,21-28.

128 Meéme si Jésus n'accéde pas a la demande de $egd¥od"étre avec lui", c'est-a-dire de devenir un
des Douze, le verbe traduit au verset 20 par "proet" est le méme verbenpiocoo) que celui employé
en Mc 3,14 pour décrire la mission des apétres.

129 Mt 8,28-34. Il y est question deéux démoniaques sortant des tomb&aux

130 Dans Lc 8,26-39, il s'agit dih homme de la ville qui avait des démons. Dejuigtemps il ne portait
plus de vétement et ne demeurait pas dans une mamas dans les tombealix

131 égasse, p. 320, remarque qu"il n'est pas sa@irde se souvenir que, pour les juifs, les tamke

sont entachés d'impureté, comme les démons et cdesrpercs qui vont les recevoir.”
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En effet, notre récit, tout en étant tres différdii¢ 65,1-7, en reprend de nombreux
éléments : Jésus ou Dieu qui se présente a ngwgon qui n'invoque pas son nbm
(Is 65,1), les infidéles qui se tiennent dans lmmkeaux et sur les montagnes, les

porcs...

! Je me suis laissé rechercher par ceux qui ne meut@ient pas, je me suis

laissé trouver par ceux qui ne me cherchaient paisdit : " Me voici, me voici

" & une nation qui n'invoquait pas mon nofmJ'ai tendu mes mains, & longueur

de jour, vers un peuple rebelle, vers ceux quiesuile chemin qui n'est pas bon,
qui sont & la remorque de leurs propres pensée3'est un peuple qui me vexe,
en face, sans arrét : ils font des sacrifices ddas jardins, ils font fumer des

aromates sur des brique,ils se tiennent dans des sépulcres, ils passemtita

dans des grottes, ils mangent de la viande de pmrteurs plats ne sont qu'un

brouet d'ordures :° ils disent : " Prends garde & toi, ne m'approctas,pcar je

te rendrais sacro-saint ! " Ces agissements proeotjlen mes narines une
fumée, un feu incandescent, & longueur de jodrattention, cela est mis par
écrit, en face de moi, si bien que je ne resteeas pactif, jusqu'a ce que jaie
payé de retour, et payé de retour en plein coelivos perversités et les

perversités de vos peres, tout a la fois, dit legr8aur. Ceux qui sur les

montagnes faisaient fumer des aromates et sur désme&s me tournaient en

dérision, je leur rendrai en plein coeur la mesute leur conduite passée.
(Is 65,1-7)

Et si Is 65,1-7 évoque a l'origine linfidélité gheuple d'Israél, il est par la suite
réinterprété par Palif "voyant dans la nation jadis ignorante de Dieu $emble du
monde paieh*® Ainsi, les montagnesde Mc 5,5 pourraient, par analogie, désigner

les lieux de culte paiet?, appeléstauts lieuk dans I'Ancien Testameht.

132 Rm 10,20-21 : Esaie, lui, va jusqu'a dire : J'ai été trouvé paug qui ne me cherchaient pas, je me
suis révélé a ceux qui ne me demandaient rien. kaisujet d'Israél, il dit : Tout le jour j'ai tendles
mains vers un peuple indocile et rebélle.

133 Note de la TOB sur Is 65,2, p. 913.

134 | égasse, p. 321, & propos du verset 5, écrit gaie"évoque les lieux de culte idolatriques déaeits

Is 65,4-7."
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Cette interprétation est confirmée par le fort péliame qui existe entre notre récit,
premier exorcisme de Jésus en terre paienne, &2Me28, premier exorcisme de Jésus

en terre juive. Focaht en reléve minutieusement toutes les similitudes :

Les deux victimes sont décrites comme « hommepeih iegpur» (1,23 ; 5,2) ;
les deux sont violents et « crient d'une voix #(te23.26 ; 5,7) ; leur premiere
parole & Jésus est une méme question a la tourgteematicale bizarre,

" Quoi a toi et a moi (nous) ? " (1,24 ; 5,7) ; ®deux donnent & Jésus un nom

qui le relie étroitement a Dieu et ils craignentqeéil va leur faire (1,24 ; 5,7).

Ceci nous améne a mettre également en paralléléeles ou se trouvent les deux
possédés. Le premieest (verbeév) dans une synagogue, en terre juive. Le deuxiéme
"est' (méme verbév) dans les tombeaux et les montagnes, en terrargaidinsi, par
analogie, de méme que la synagogue est un liewlde en terre juive, I'expression
"les tombeaux et les montaghegmble bien désigner les lieux de culte paiersi C
pourrait d'ailleurs expliquer que I'esprit impuitsdégion’, comme le sont les dieux

paiens.

Le préambule de la péricope nous présente donommmie possédé, que ses congénéeres
ne parviennent pas a enchainer (v. 3b-4). Mais ttrauve bien plus sGrement privé de
liberté par l'esprit impur qui le maintient dans ®mbeaux, signe de la mort vers
laquelle il le conduit. Son errance dans les margagassimilées aux lieux de culte
paien démontre aussi I'impuissance des dieux pfeasaux démons : ces faux dieux

ne peuvent donner ni la vraie vie ni la liberté.

Cette impuissance des dieux paiens peut étresarrgour laquelle I'esprit impur, par la
bouche du possedé, commence par s'adresser addgstmn insolent et ironique (v. 7),
comme s'il ne pensait pas que ce dernier puiss&itt@r un véritable danger pour lui,

comme s'il voulait méme le nargd&r.

- il parle d"une voix fortg, il "crie", comme pour montrer son assurance ;

135 Voir par exemple 1R 11,7 ; 1R 14,23 ; 2R 18,4 ,321Ps 78,58 ; Jr 7,30ss; Ez 20,27ss; Os 10,8 ;
Mi 1,5. (source : Von Allmen, J.-J. et colVocabulaire Biblique 2™ édition, Delachaux & Niestlé,
Neuchétel, 1956).

1865, 196.
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- il dit & Jésus de se méler de ses propres afféires qui montre qu'il dénie a
Jésus un quelconque pouvoir sur le territoire paien

- il reconnait en Jésus I€ils du Dieu Tres-Haut; maiscomme "cet usage ne
peut étre compris comme une confession de ifoest "légitime de le lire

comme_une tentative d'affaiblissement de Jésusl'ysage magique de son

nom et de son titre honorifiqt/g®:

- il utilise une formule d'exorcisme Jg¢ t'adjure par Diel), doublement
ironique*® : d'une part c'est 'homme par la bouche duquedile qui doit
étre exorcisé ; d'autre part, il semble qu'il Meuittourner la puissance du

Pére contre le Fils.

Mais I'esprit impur change de ton & partir du moneenJésus lui extorque son ntfn

il se met a le "supplier”, et ce a deux repriseg, \&rsets 10 et 12, reconnaissant ainsi
la supériorité de Jésus, méme s'il essaye de ler duplui demandant de I'envoyer dans
des porcs pour échapper a un renvoi du pays. ltaindadde Jésus se manifeste ainsi de

maniere éclatante lorsque les porcs se précipitamd la mer ou ils se noient.

Dans ce passage, le verset 11 nous intéresseutiarément (Or il y avait |a, prés de
la_ montagne, un grand troupeau de porcs en trairpdire’). En effet, il n'y est plus
question Bles montagnésau pluriel, maisle "la montagntau singulier :7po¢ ¢ dpeu.

Il semble a premiere vue que I'emploi du motohtagné serve a préparer le geste
ultérieur des porcs qui se précipitent du haut el'fi@mlaise ou d'un escarpement
(kpnurog). Mais Légasse signale que cet usagerate suivi du datif signifie a cet

endroit, du coté de la montadi& : cette expression ne signifie pas que les paus s

137 Contre Légasse, p. 323, qui estime que le possédé "attitude dépourvue d'arrogance”.

138 | 'expression utilisée est littéralement "quoi ai etoa toi ?", mais nous avons retenu la traduatien
Légasse, p. 317 et p. 126.

139 Focant, p. 199, se référant & Marddssrk 1-8. A new translation with introduction an@@mentary,
New York 2000p. 351.

190 amarche, p. 145, parle d

humour blasphématoire”.

141 amarche, p, 145, remarque a propos du verbe gépjail est "a l'imparfait : ce fut long et difilie".

42| égasse, p. 325, note 50. Il se référe a Blasst Bebrunner A.Grammatik des neutestamentlichen
Griechisch 17™ édition, revue par Rehkopf F., Géttingen, 19909p, § 230.
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sur la montagne, ni gu'ils se dirigevgrselle. Il n'est donc pas sdr que Marc ait voulu

ici préparer le verset 13 d'un point de vue toppigiGue.

Il nous semble ainsi judicieux de tenir compte diti que le verset 11 s'insére entre les
deux versets dans lesquels l'esprit impur se mstigplier Jésus, reconnaissant sa
supériorité. Tout se passe comme_si les montadjpag, de culte paien dans lesquels
I'esprit impur croyait avoir enfermeé le possédéaiant laissé place, par la seule
présence de Jésus, a la montagne, lieu ou le DiestHaut manifeste sa puissance

libératrice, celle justement que I'esprit impuritia

Nous avions déja signalé (note 31, p.25) le rapmoent de notre passage avec
Mc 11,23 ou la montagne, symbolisant le Temple&tashlem, recoit I'ordre de se jeter
dans la mer. Ceci annoncait le remplacement du MS8in, tout d'abord
temporairement par le Mont des Oliviers, puis paautre sanctuairénon fait de main
d'hommé, Jésus lui-méme. Ici, ce sont les montagnes-tesngdes paiens qui sont

remplacées par la montagne, signe de la préserideden son Fils Jésus.

Les disciples ne sont, dans cette péricope, qudémasins trés passifs de l'action de
Jésus et de sa victoire sur les montagnes paieMsas.ils pourront s'en souvenir
lorsqu'ils iront eux-mémes y porter la Bonne Nolesedpres la mort et la résurrection

de Jésus.
Cette mission post-pascale vers le monde entiévargile de Marc en contient
I'annonce explicite dans sa finale longue :

Et il leur dit : " Allez par le monde entier, prachez I'Evangile a toutes les
creatures"(Mc 16,15)

mais aussi une trace implicite dans le discouredithatologique™ du chapitre 13 :
109 Car il faut d'abord que I'Evangile soit proclaméautes les nations

C'est dans ce discours que se trouve la deuxierf@enée au pluriel du mot
"montagng dans une sous-partie qui comportarinonce d'un événement mystérieux

et des conséquences qui en décolté&htv. 14-20) :

13 Focant, p. 491 ; Légasse, p. 803, et Lamarch294.retiennent le méme découpage.
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14 Quand vous verrebabomination de la désolatidnstallée 1a ou il ne faut

pas - que le lecteur comprenne ! - alors, ceuxsguont en Judée, qu'ils fuient
dans les montagnes *° celui qui sera sur la terrasse, qu'il ne descepds,
qu'il n'entre pas dans sa maison pour en emporteigue chose :*° celui qui
sera au champ, qu'il ne retourne pas en arriérergmendre son manteau 1’
Malheureuses celles qui seront enceintes et ceglleallaiteront en ces jours-la

I '8 Priez pour que cela n'arrive pas en hivel? Car ces jours-1a seront des
jours de détresse comme il n'y en a pas eu deladspuis le commencement
du monde que Dieu a créé jusqu'a maintenant, etr@ihn'y en aura plus?°

Et si le Seigneur n'avait pas abrégé ces jourss@ame n'aurait la vie sauve ;

mais & cause des élus, qu'il a choisis, il a abréggjours-**

L'expression I'abomination de la désolatiénest un emprunt au livre de Daniel
(Dn 9,27; Dn 11,31; Dn 12,11) qui évoqlia profanation perpétrée par Antiochus
Epiphane érigeant dans le Temple de Jérusalem tateesde Zeus*. Le préambule

du discours (v. 1-4) qui situe celui-ci face au péanla mention de la Judée au verset
14, et cet emprunt au livre de Daniel, permettemticdde localiser I'événement dans le
Temple. Cet événement mystérieux, les disciplessemont témoins Quand _vous
verreZ, v. 14a), et cela provoquera leur fuite (v. 14E)cant*® en conclut qu'il se s'agit
pas de la fin du monde, mais da fin pour le temps présent, de Jérusalem comme
point de mire de sa destiféd_amarché*’ préfére voir dans cettdghominie par

excellencela "mise a mort du fils de Diéului qui est le Véritable templé

Quelle que soit l'interprétation de cet événemeystémieux, il doit provoquer la fuite
des gens de Judée vetss'montagnés qui apparaissent comme des lieux de refuge,
conformément a plusieurs passages de I'Ancien mestia C'est le cas en 1M 2,28,

lorsque Mattathias et ses fils fuient Modin :

28 Lui-méme et ses fils s'enfuirent dans les montgakandonnant tout ce

gu'ils possédaient dans la ville.

144 Traduction de la TOB dans laquelle nous avonsré&geént modifié le verset 14. Nous n'étudions pas
ici l'intégralité du discours, car cela dépassealdre de notre étude.

195 égasse, p. 804.

16 . 492, citant Drury, J'Let the Reader Understand !" Mark13,Modern Believing 39, 1998, p. 6.
147p. 298-297.
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C'est aussi le cas en Gn 19,17, lors de la fuiteotithors de Sodome:

" Comme ils le menaient dehors, ils dirent & LattSauve-toi, il y va de ta vie.

Ne regarde pas derriere toi, ne t'arréte nulle pdains le District |_Fuis vers la

montagne de peur de périr.

Le paralléle est ici encore plus fort, puisqu'l ecommandé a Lot de ne pas regarder

derriére lui, tout comme il est recommand&e@lti qui sera au champ gu'il ne retourne

pas en arriere pour prendre son manteauMc 14,16.

Nous avons déja vu tout au long de cette étuderta tharge symbolique associée au
mot montagne, lieu de rencontre avec Dieu ou rappelon alliance lorsque le mot est
au singulier ; lieux de culte paiens lorsque le exitau pluriel. Nous proposons donc
ici aussi d'interpréter la fuite vers les montageesnme une fuite vers les terres
paiennes. Cela peut paraitre un comble de présmites-ci comme des lieux de refuge
pour ceux qui croient au Dieu Tres-Haut. Mais neesons justement de voir que la
présence de Jésus transforme les montagnesreaniagne, lieu de présence de Dieu.
Cette partie du discours peut donc étre lue comnee ravélation aux disciples qu'a
partir d'un certain événement dramatique concereahemple, leur mission ne pourra
s'effectuer qu'en terre paienne, ou, avec la pcésagissante de Jésus, ils proclameront
I'évangile et chasseront les démons, remplacanmiestagnes paruhe maison de

priere pour toutes les natiohs

4.2 Depuis la montagne, Jésus est aux cOtés de ses  disciples : Mc 6,45-53

En Mc 3, Jésus institue les Douze et définit leission. En Mc 5,1-20, il leur montre
comment sa puissance s'étend au-dela de la meerrenpaienne. Nous allons voir
maintenant comment, en Mc 6,45-53, il commenceépgrer ses disciples a agir eux
aussi en terre paienne lorsqu'il sera lui-mémenaleseapparence du fait de sa mort et

de se résurrection.

4 Aussitét, Jésus obligea ses disciples & remonters da barque et a le
précéder sur l'autre rive, vers Bethsaida, pendaum Iui-méme renvoyait la
foule. *° Les ayant congédiés, il partit dans la montagnerpmier. *’ Le soir

venu, la barque était au milieu de la mer, et &aiul, a terre.
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“8 | es voyant se tourmenter & ramer, car le vent &ait contraire, vers la
quatrieme veille de la nuit, il vient vers eux earchant sur la mer, et il voulait
les dépasser.”® En le voyant marcher sur la mer, ils pensérent géait un
fantdme et ils poussérent des cri§.Car tous le virent et furent troublés. Mais

lui aussit6t leur parla ; il leur dit : "Ayez comdince, c'est moi, n‘ayez pas peur. "

*1 || monta auprés d'eux dans la barque, et le ventha. s étaient tout a fait
extrémement bouleversés? En effet, ils n'avaient rien compris au sujet des
pains, mais leur coeur était endurc?® Et aprés la traversée, ils touchérent

terre & Gennésareth et ils abordeéréft.

Méme si cette péricope rappelle par certains élérémbarque, le vent, la maitrise de
Jésus sur les éléments) le miracle de la tempéiségp(Mc 4,35-41), I'action salvatrice
de Jésus n'est pas ici I'objet principal du rélgs :éléments ne sont pas déchainés, et les
disciples ne sont pas physiqguement en danger, ssikement contraints dans leur
progression vers l'autre rive. C'est donc bel et bigpiphanie de Jésus, manifestation
de sa divinité, qui est I'élément central de cesages. Et cela se retrouve dans sa

structure, dans laquelle on peut distinguer tremnsgs :

v. 45-47 Préambule : préparation de la scene.
v. 48-50 Epiphanie.

v. 51-53 Jésus avec ses disciples dans la barque.

On constate que cette épiphanie occupe seulemdidrsre la péricope, et que le récit
se focalise tout autant sur les préparatifs dedaes et sur les réactions des disciples. En
effet, sur les huit versets de cette péricope, Marcconsacre trois au préambule
(v.45-47), soit autant qu'a I'épiphanie elle-méeci confére une grande importance
au contexte de I'événement. Comme dans les scemda dransfiguration et de
I'Institution des douze, ce contexte est en coraptapture avec la scene précédente
(Mc 6,30-44) et la suivante (Mc 6,54), aussi biemgoint de vue topographique, qu'en

ce qui concerne les acteurs en présence :
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Mc 6,30-44 Mc 6,45-53 Mc 6,54
1% multiplication des pains notre péricope
lieu sur les bords du lac de Galilge les disciplas milieu de Igsur les bords du lac de Galilge
mer° (& Génésareth)

Jésus : sur la montagne, puis

sur la mer
acteurs | Jésus Jésus Jésus
les disciples les disciples les disciples
la foule les gens

On constate méme qu'au verset 54, on retrouve @meméontexte que lors de la
multiplication des pains. Ainsi, notre péricope agt comme une parenthese dans le
récit évangeéligue, comme lors de l'institution @esuze. Ceci plaide a nouveau pour
une interprétation symbolique dont la portée dépdssiéroulement chronologique de
I'Evangile. Toutefois la mention de la barque d&siébut de la scéne (v. 45), et la
référence a la multiplication des pains a la fin§®), constituent deux points d'ancrage

dans le récit qui vont orienter notre interprétatio

En effet, le theme de la barque se retrouve notersent dans notre péricope, mais
également dans le passage dit de "la tempéte apdidé 4,35-41), et en Mc 8,13-21.
Le but de I'expédition y est toujours le méme reselre sut'autre rive qui correspond

a chaque fois a un territoire paien.

Mais ici, Jésus est curieusement obligé de comtraises disciples a monter dans la
barque. Certes, ils doivent faire le voyage sansrais ce n'est pas la premiére tdis

et ils avaient alors parfaitement accompli leursioig™>*. Il faut donc voir dans I'objet

148 Traduction par nos soins a partir du NT interliré&rec/Francais et de la TOB.

199 a "mer" désigne ici le lac de Galilée.

%0'Mc 6,7 : "Il fait venir les Douze. Et il commenca & les emrayeux par deux, leur donnant autorité
sur les esprits impurs.

1 Mc 6,12-13.30 : *? lIs partirent et ils proclamérent qu'il fallait seonvertir. '3 lls chassaient

beaucoup de démons, ils faisaient des onctionsle'hubeaucoup de malades et ils les guérissdient.
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méme de ce nouvel envoi (se rendre en territoiienpat donc y porter la bonne
nouvelle) l'origine de la réticence des discipléslle-ci rappelle bien sdr le refus de
Jonas d'aller a Ninive, d'autant plus que \Jent contrairé du verset 47 peut aussi
évoquer le Vent violent qui se léve alors que Jonas tente de fuir, etdgmontant la
mer, empéche le bateau de rejoindre la terre 1 }bth3).

C'est peut-étre cette réticence que veut désigggréssion léur cceur était endurti

au verset 52. On remarque qu'elle perdure mémes &prervention de Jésus, et c'est
vraisemblablement pour cela que les discipleseigtént pas la destination prévue :
a ce stade de leur cheminement avec Jésus, ienbh@as encore préts a dépasser leurs
préjugés concernant la diffusion de la bonne nde\esi territoire paien, a aller au-dela
de leurs distinctions entre pur et impur. Tout canes pharisiens englués dans leur

interprétation stricte du sabbat, signe enturcissement de leur ca2(@Mc 3,5).

Le verset 52 lie également I'endurcissement du cabes disciples a leur
incompréhension du sujet des paifis faisant ainsi référence a I'épisode de la
multiplication des pains qui précede immeédiatenmoire péricope. La formule est
surprenante pour le lecteur, qui ne peut que sedeen ce que les disciples auraient da
comprendre, et qui est donc invité a relire ce agessC'est ce que nous allons faire ici

tres succinctement pour en dégager les grandesslign

Rappelons que la foule est rassemblée autour de @ésun endroit désert (v. 34). Etant
donnée I'heure tardive, les disciples proposemedeoyer les gens pour qu'ils aillent se
nourrir par leurs propres moyens (v. 35-36). M@su$ leur donne pour mission de les
nourrir eux-mémes :Donnez-leur vous-mémes a mangév. 37a). Les disciples
montrent leur réticence au v. 37b, en invoquantplissibilité pécuniaire de réunir
la nourriture nécessaire, soit deux cents deniéeqjuivalent de deux cents jours de

salairg'*®?:

lIs lui disent : " Nous faut-il aller acheter pouleux cents deniers de pains et

leur donner a manger ? "

% Les apotres se réunissent auprés de Jésus efiitapportérent tout ce qu'ils avaient fait et toug
gu'ils avaient enseigré.
132 Focant, p. 248.
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Jésus les renvoie alors a ce qu'ils ont réellerfi€dmbien avez-vous de pains ? Allez
voir I" (v. 38)). Et, de leurs faibles moyens (cinq paghgleux poissons), il fait surgir
I'abondance. Il ne reste plus alors aux discipléa distribuer le pain que Jésus leur
donne (v. 41). Cette abondance est telle qu'iereggme douze paniers de pain, que les
disciples emportefi® (v.43). La signification de ce nombrelduzé est sujette a
discussion. Il pourrait rappeler Ifohction pastorale de Jésus a I'égard du peuple des
douze tribus™* mise en avant au verset 6,34. Il correspond aasshombre des
apotre$>. Comme la premiére multiplication des pains eséiiée entre la mission de
ces derniers en territoire juif (Mc 6-13,7) et eedin territoire paien (notre péricope),
on peut ainsi supposer que ce reste permet a clibeux d'étre muni de suffisamment

de pain pour accomplir la nouvelle missigh

La réticence des disciples a nourrir la foule aersets 35-36 et 37b,7 rappelle celle
gu'ils ont a monter dans la barque. lls n'ont maspris, ou ne veulent pas comprendre,
que le pain donné par Jésus est pour tous, juiisnmm paiens, et que Jésus peut
transformer le peu qu'ils emportent en abond&Ackeur mission est simplement de

distribuer eux-mémes cette abondance aux fouleslesquelles ils sont envoyés.

Mais Jésus est absent, et donc, en apparence, l'thapessibilité d'agir avec ses
disciples. En effet, apres avoir renvoyé la fouldes disciples, il part prier dans la
montagne, seul (v. 46). Marc insiste particulieretreu verset 47 sur cette solitude de

Jésus et sur le contraste avec la position degpldisc

133 Bjen qu'au verset 43 le sujet du vefpev ne soit pas explicite, le verset 8,19 (“quandrpanpu les
cing pains pour les cing mille hommes, combien aigigrs pleins de morceaux vous avez emportéss? " II
disent : "Douze."™) permet de comprendre ce soah bés disciples qui emportent les douze paniers
(Légasse, note 41, p. 404).

14| ggasse, p. 404.

%5 Focant, p. 250.

1% Cette hypothése se trouve renforcée par le faitlgsyro-phénicienne revendique les miettes du pai
des enfants d'lsraél au en Mc 7,27-28%ésus lui disait : " Laisse d'abord les enfantsassasier, car ce
n'est pas bien de prendre le pain des enfants [eojeter aux petits chiens. # Elle lui répondit : " C'est
vrai, Seigneur, mais les petits chiens, sous léetabhangent des miettes des enfants. "

157 En Mc 8,13-21, lors de la troisiéme traversée,disiples n'ont toujours pas compris, puisqu'ils
s'inquietent de n'avoir qu'un seul pain avec eltais ils ne savent pas alors que ce pain, donné lpou

multitude, c'est Jésus lui-méme. Cela ne leurrga@é que lors de la céne (Mc 14,22).
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- Jésus est seul, a terre, dans la montagne, liebddigmme de la rencontre avec
Dieu. Il prie.
- Les disciples sont en nombre, dans une barque, ikeunde la mer, lieu

symbolique du mal, du chaos, de la Midrt

Focant not&€” : "En un minimum de mots, la distance est ainsi alaénet accentuée
Distancequi "semble empécher tout recours a J&¥sce qui peut expliquer que les
disciples %e tourment[ent] a ramérau lieu de l'appeler comme ils l'avaient fait en
Mc 4,38

Le parallele avec la situation que les disciplesomaiua vivre aprés la mort et la
résurrection de Jésus est frappant. Léd&ssstime ainsi "cette situation bien apte a
evoquer l'absence apparente du Christ quand sdsedidont affrontés a des épreuves de
toutes sortes". Il semble donc que Jésus, soualeula formation de ses disciples,
veuille les préparer a son absence aprés sa msatrésurrectiofi°. Il entend ainsi leur
montrer que cette absence n'est qu'apparence puistplgré la distance, il voit ses
disciples en difficulté, et se manifeste a eux emamant sur la mer et en dépit du vent
contraire (v. 48). Il est clair pour le lecteur qoes facultés extraordinaires sont des
manifestations de la divinité de Jésus, dont tl gail est Fils de Dieu. Son retrait dans

la montagne pour prier seul rappelait d'ailleussiditement ce lieprivilégié.

Il est possible que Marc utilise ensuite le verbépasser (mpecoyouatr) pour insister

sur cette identité, car ce verbe est celyi'émploient les Septante pour décrire le

158 | amarche, p.178 : "Il faut étre sensible a toutjoe peut représenter dans la culture sémitique le
theme de la mer, comme symbole d'instabilité, deéte, de gouffre, de mort..."

1599, 255,

%0 Focant, p. 255.

8L Et |ui, & I'arriére, sur le coussin, dormait. lls Féveillent et lui disent : " Maitre, cela ne #itfrien

que nous périssions ? "

162, 411.

183 | égasse (p. 415) comme Lamarche (p. 178) relétaiiteurs des ressemblances entre le récit de
l'apparition de Jésus (v. 48-50) et "les récitppbaitions du Christ ressuscité”, mais c'est paur e

souligner aussitot les divergences.
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passage de Dieu dans les théophaiifds Cela ne doit pas occulter le fait que,
narrativement, l'intention premiere de Jésus dimh de Uépasséer ses disciples,
vraisemblablement pour les précéder sur l'autre, rescomptant qu'ils allaient le
reconnaitre, reprendre confiance, et le suivre.sMas disciples, non seulement ne
reconnaissent pas dans cette figure marchant suedex le Jésus qu'ils coétoient
quotidiennement, mais ils sont de surcroit teréstisésus interrompt alors sa traversee
pour rassurer ses disciples et se faire reconn@itrg0) : 't'est mdl, éyw eique. Cette
expression signifie d'abord trés simplement : d=t moi, le Jésus que vous cotoyez
tous les jours, et non un fantbme. Mais commedidsigne Dieu a plusieurs reprises
dans l'ancien Testament (Ex 3,14 ; Dt 32,29 ; 1443 Is 45,18), il est aussi possible
qu'elle soit employée ici pour souligner la divnide Jésd&® ce que les disciples ne

semblent pas comprendre.

En effet, malgré les paroles rassurantes de ledtranals restent éxtrémement
bouleversés ce qui rappelle leurctainte’ a l'issue de la premiére traversée en barque,
apres gque Jésus a calmeé la tempéte (Mc 4,41).IMaidouleversement est ici lié a leur
incompréhensiondu sujet des paifiset a I'endurcissement de leur cceur, c'est-a-dire
notamment a leurs préjugés envers les paiens, d&wasi comme impurs. lIs ne
comprennent pas que Jésus, en se montrant ma#irél@éaents, manifeste sa propre
divinité, et se montre donc comme le maitre degdyas entre pur et impur, abolissant

par sa seule présence la frontiére que constitue s&s disciples le lac de Galité®

164 ) ggasse, p. 414, en référence & LohmeyeDBES Evangelium des Marku&ritisch-exegetischer
Kommentar Gber das Neue Testament, 2, Goéttinges9,149. 133. Focant, p. 256, aussi en référence a
Lohmeyer, qualifie cette interprétation de "la egite possible".

165 | ¢gasse, p.417, retient la premiére interprétatibrejette la seconde. Lamarche, p. 179, retint |
possibilité des deux interprétations. Focant, p.2Bfilique que cette parole de Jésus invite a

"l'identification”, mais dans sa note sur le ver5@t p. 260, il ajoute qu' "elle comporte sans daute
nuance supplémentaire, si on tient compte de sos geand elle est employée de fagon absolue dans
I'AT pour désigner Dieu", et il argumente contreptssition de Légasse. Nous renvoyons le lectew@sa ¢
commentaires pour plus de détails, cette contrevidépassant le cadre de notre étude.

1% pour Focant, p. 258, "dans I'évangile de Marclate de Galilée fonctionne comme une barriére
symbolique, symbole de la résistance a l'idée gumhne nouvelle puisse concerner aussi les pdiens.
lac fait frontiere, mais Jésus s'en montre mdfitrd.Ces actions manifestent une maitrise sur latféve

entre terre juive et terres paiennes, entre piongir. "
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Pour eux qui ne percgoivent pas encore que Jésag a fa divinité de son Pere, cette

maitrise de la frontiere entre pur et impur a dei @tre bouleversante !

Le verset 53 marque la fin de la traversée. Toigefd la surprise du lecteur, les
disciples ne parviennent pas sur l'autre rive gdtle comme cela était prévu, mais ils
accostent a Gennésareth, sur la rive de laqusllétdient partis. Si I'on regarde plus
avant dans |'évangile, on constate qu'ils n'amivea Bethsaide qu'au chapitre 8, apres

le troisieme épisode de traversée vers l'autre rive

On mesure ici toute la progressivité de la fornmaties disciples en vue de la diffusion
de la Bonne Nouvelle aux paiens aprés la mortrésharrection de Jésus :

- en Mc 5,1-20, a l'issue de la premiere traversébagque, seul Jésus met pied a
terre en territoire paien ; les disciples sont tiwoins passifs de son action
victorieuse contre l'esprit impur mais aussi cofgredieux paiens dont les lieux de
culte symbolisés par_les montagnes sont remplaaédapmontagne signe de la

présence du dieu Trés-Haut ;

- en Mc 6,45-53, Jésus laisse ses disciples accosglils la deuxiéeme traversée,
anticipant la situation qui sera la leur aprés satrat sa résurrection ; et il leur
montre alors que, de sa demeure prés du Pere sgéibphr la montagne, il peut se
rendre présent pour agir a leurs cbtés et maiteseéléments adverses ; mais cela
ne suffit pas pour vaincre leurs réticences a @tales paiens impurs, et ils

n‘arrivent pas sur l'autre rive ;

- en Mc 8,13-21, malgré leur questionnement résiduedujet des pains, les disciples
abordent enfin en terre paienne ; leurs yeux smiven méme temps que ceux de

I'aveugle, et Pierre reconnait alors en Jésus ksidéMc 8,27-30).

Le mot montagne joue donc dans ces récits que aauss étudiés un rble discret, mais
porteur de sens, marquant la suprématie de Jéisude fDieu, sur les esprits impurs et
les dieux paiens, sur les barriéres traditionn@lgse pur et impur, et également sur la

distance que sa mort constituera entre Lui et isefptes.
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V. Conclusion

Nous avons commencé cette étude en soulignaninkeaste entre le peu d'emplois du
mot "montagné dans I'évangile de Jean, conformément au ver8&tdui sonne la fin

de la montagne comme lieu géographiqgue de la préseivine, et leur nombre
relativement élevé dans l|'évangile de Marc. Ce tabnsouléve la question du
symbolisme éventuel attaché a ce mot dans Mardueprojet de I'évangéliste en

['utilisant.

Ni une analyse rapide des seuls versets concerthéanalyse de leur répartition dans
I'évangile, ne font apparaitre de cohérence maaifdans I'utilisation de ce mot.

Nous avons donc élargi notre étude a une analysative de chacune des péricopes
contenant le motriiontagng en tenant compte du contexte dans lequel eilesesent,

et en essayant de faire apparaitre les liens dgstieex entre elles malgré leur dispersion
tout au long de I'évangile. IMontagne des Oliviergtant celle qui est le plus

frequemment citée, dans les chapitres 11 a 14,nmela a conduits & commencer notre
analyse a partir de la fin de I'évangile pour aNers la Galilée, conformément

a l'injonction de I'ange au verset 16,7.

Nous avons montré que, malgré I'apparent désoveelaquel ce mot est utilisé, suivre
le fil de la montagne a partir de la fin de I'évifegc'est en faire une lecture cohérente

qui fait ressortir des themes qui n'y sont pasoiang abordés de maniere explicite.

Ainsi, la Montagne des Oliviers apparait-elle comhaesigne de la déchéance du
Temple de Jérusalem, situé sur la montagne de &oses institutions religieuses et du
culte basé sur des sacrifices sanglants. Elle a@non nouveau sanctuaireoh fait de
main d'homm#&®’, pierre de fondation d'unemAison de priére pour toutes les
nations®®. Ce nouveau sanctuaire, c'est Jésus lui-mémdgréogmme tel par l'ultime

sacrifice sanglant que constitue sa mort sur lxcro

167 Mc 14,58.
188 Mc 11,17.



LA MONTAGNE DANS'EVANGILE DEMARC 80

Par ce sacrifice, Jésus renouvelle |'Alliance eblieu et les hommes, qui avait été
précédemment conclue avec Moise sur la montagriirdi. Par analogie, Marc situe
sur une thontagne élev&da scéne de la Transfigurati$i pour montrer que ce n'est
plus la mise en pratique de la Loi mosaique quliestde médiation entre Dieu et les

hommes, mais Jésus lui-méme.

On peut dire que Marc se sert du symbolisme attache montagne dans I'Ancien
Testament, que ce soit comme lieu de la présenc®ide ou comme cadre de
la conclusion de I'Alliance, pour montrer la finsdmédiations traditionnell&€ entre

Dieu et les hommes, et leur accomplissement eimétkation unique et parfaite, Jésus,

le propre Fils de Dieu.

Pour servir cette alliance renouvelée, Jésus ulestiin nouveau ministére, celui des
Douze. Marc se sert la aussi de la montagne,deprésence divine et cadre de la
conclusion de I'Alliance, pour montrer l'importanee définir la spécificité de ce

ministere, notamment par rapport au sacerdocedéeit Il ne s'agit plus du service d'un
temple de pierre, ni de perpétrer des sacrificeglaats. La mission des Douze est
d'abord dBtre avet Jésu§’’, de I"écoutet'’? afin qu'il agisse avec eux lorsqu'ils

préchent I'évangile et chassent les démons.

Mais pour parvenir a remplir cette mission en teme paien, les disciples doivent
apprendre a aller au-dela de leurs préjugés, degetes traditionnelles entre pur et
impur, symbolisées dans I'évangile de Marc paadade Galilée désigné sous le nom de
"mer'. C'est |'objet des traversées en baraquess' I'autre rivé, qui sont I'occasion pour
Jésus de leur montrer que sa puissance s'éterdrigoire paien et permet en chassant
les esprits impurs de transformer les montagnesx lde culte paiens, enna@ntagne,
lieu de présence de Dieu. En se retirant sur latagoe, aupres de Dieu, pendant l'une
de leurs traversées, il anticipe ainsi la situatgpn sera la leur aprés sa mort et
sa résurrection, et il leur montre qu'il peut sedre présent pour agir a leurs cbtés

malgré son absence apparente.

9 Mc 9,2.

170 e Temple de Jérusalem, le sacerdoce |évitique,raise en pratique de la Loi.
" Mc 3,14.

2 Mc 9,7.
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Pour conclure, nous pouvons dire qu'en montrabafidon de la montagne-Temple
comme lieu de culte, Marc anticipe bien le premmnset du passage de Jean que nous
citions au tout début de notre étude (Jn 4,21.B)s son projet, en utilisant le mot
montagne dépasse largement cette problématique puisquabits de la fin,
non seulement du culte juif, mais également deegyaiens, pour établiarie maison

de priere pour toutes les natidndont le sanctuaire et lieu de médiation unique es

Jésus Fils de Dieu.

Au-dela de cette conclusion, notre étude ouvreedgaht des perspectives, notamment
en ce qui concerne l|'évangile de Marc. En effetren@pproche de la scéne de
la Transfiguration nous a permis de montrer queajgort a la Loi y est traité de
maniere subtile, alors que ce mot n‘apparait jadeais I'évangile de Marc. Nous avons
donc été surpris de ne pas trouver mention de pétieope dans l'article de FocHRt
ace sujet, que ce soit dans son étude de I'étatade ou dans son propre
développement, qu'il articule essentiellement authuchapitre 7. 1l serait intéressant
de relire cette étude, et celles auxquelles eiterééerence, a la lumiere de l'utilisation

du mot 'montagné dans la Transfiguration.

Nous avons également montré que cette méme scahét én parallélisme entre
le ministere des Douze et les prétres lévitiques dé les difféerencier. Il faudrait
examiner sous cet angle le reste de I'évangile dec,Mafin de voir si cela influence
l'interprétation d'autres péricopes, notammentesethu Jésus est seul avec Pierre,

Jacques et Jean.

En outre, notre étude invite naturellement a seclpen sur l'utilisation du mot
"montagné dans les autres évangiles synoptiques, commeacdiga été realisée par
Mora pour I'évangile de Matthieu. Il arrive a ur@nclusion un peu similaire a la notre,

avec une nuance plus ecclésidle

Le prophete annoncgait l'abaissement de toute haufeedres, montagnes,
navires) et de tout orgueil humain (Is 2,6-23). @J&sus, cela est fait : ni

royauté, ni Temple, ni montagne. Il n'y a plus guEils de 'homme comme lieu

73| e rapport & la Loi dans I'Evangile de Marc

7 DansLa symbolique de la création dans I'évangile detMat, p. 120.
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de rassemblement, hors de ce monde puisque regsusais présent dans son

Eglise, qui rassemble en lui toutes les natiormpris Israél.

Il serait donc intéressant de regarder plus enildgtéricope par péricope, si des
différences existent entre I'évangile de Marc &tice Matthieu concernant I'emploi du

mot "montagné et si I'on peut déceler une évolution.

En ce qui concerne I'évangile de Jean, la rechateha signification précise de l'unique
référence au Mont des Oliviers du chapitre 8 s'sep@our déterminer si cet usage est
une réminiscence anecdotique, ou s'il a un senbaigne comme nous l'avons montré

pour Marc.

Enfin, une étude similaire pourrait étre faite $eirdernier des livres du Nouveau
Testament, I'Apocalypse, qui, dans sa descripties €@ins dernieres, évoque la

montagne du Temple de Jérusalem :
Et je vis : L'agneau était debout sur la montagaesibn (Ap 14,1)

Ici, comme dans Marc et Jean, il semble bien qusoitgoour en dépasser la perspective

géographique, en la situant dans la Jérusalemteé&as

[Le] temple, c'est le Seigneur, le Dieu Tout-Pumsainsi que l'agneau
(Ap 21,22)

Mais alors que dans I'Apocalypse, il s'agit d'urstgom eschatologique, nous avons vu
que le passage de la montagne-Temple dsanctuaire non fait de main d’homth@
dans Marc a pour corollaire la mission, toujoursuele, des apodtres et de leurs
successeurs dans les montagnes paiennes afimgiytwer une rhaison de priere pour

toutes les natiort$’®

15 Mc 14,58.
8 Mc 11,17
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Annexe : recherche sur le verbe écouter dans le Pen  tateuque.

Cette annexe présente les résultats d'une rechdenige Verbum Domini XP sur la

n L

séquence "écout" dans le pentateuque, a partivede®ns de la TOB et de la BJ. Nous
avons fait figurer en gras, les versets ou le védmitern‘apparait que dans la version

de la TOB, et gras souligné dans la seule versida @8J.

Les lignes grisées sont celles ou le verbe écagieemployé avec pour complément
Dieu, la voix de Dieu, ou ses commandements, sadas coutumes. Par extension,
nous avons aussi fait figurer dans cet ensembledsou Moise intervient clairement
comme intermédiaire de Dieu (ex : Ex 19,5). Lendigen gris foncé sont celles qui, en
plus, associent I'écoute aux commandements, & ¢ailaux coutumes, soit directement
comme complément d'objet, soit indirectement dams proposition complémentaire

qui compléte clairement le sens de la propositammmortant le verbe écouter.

Méme si cette étude manque de précision car elEappuie pas sur I'hébreu ou sur le
grec de la Septante, le résultat est tout de mémiarp : parmi toutes les lignes grisées,
la grande majorité est en gris foncé. Ce qui sigrgiie dans le pentateuque, écouter
Dieu, écouter sa voix, est équivalent a écouterceesmandements, sa Loi. De cette
écoute qui est fidélité a I'Alliance, dépend ladxfintion de Dieu. Au contraire, le non-

respect de la Loi attire la malédiction divine.
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verset Qui parle A qui sujet complément
GENESE
Gn 3,17 | Dieu Adam La voix de sd dit a Adam : " Parce
femme que tu as écouté la voix gde

ta femme et que tu as
mangé de l'arbre dont je
t'avais formellement
prescrit de ne pas manger,
le sol sera maudit a cause
de toi.

Gn 4,23 | Lamek Ada et Cilla Ma voix (celle fleamek dit a ses femmes :

Lamek) " Ada et Cilla,écoutez ma
Voix !
Gn 16,2 Abram La proposition débram  écouta la
Sarai proposition de Sarai.
Gn 18,10 Sara (implicitement | Or Sara
les trois €coulit  a
visiteurs) l'entrée de la
tente, derriere
lui.

Gn 22,18 | Dieu Abraham La voix de Dieu| Ta descendance occupera
la Porte de ses ennemis ;
¥ c'est en elle que se
béniront toutes les nations
de la terre parce que tujas
écouté ma Vvoix.

Gn 23 Dialogues entre Abraham et les fils de Heth puicaephron le Hittite pour la négociatipn

d'un champ pour enterrer Sarah.
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Gn 27,5

Rébecca

Implicitement

Isaac

Rébeccaécoumit pendant

gu'lsaac parlait a son fi

Esad.

Gn 27,8

Rébecca

Jacob

Jacob

Moi = Rébecciaintenant,

mon fils
écoutemoi et fais ce qu

je t'ordonne

Gn 27,13

Rébecca

Jacob

Jacob

Moi = Rébecd

& coute-moi seulement

Gn 27,43

Rébecca

Jacob

Jacob

Moi = Rébecddaintenant,

mon fils

écoutemoi ; debout !

Gn 34.17

Les fils de
Jacob

Sichem
et Hamor,

Sichem e

Amor

[ Les fils de Jacob

Mais si vous ne nod
écouiez pas, touchant
circoncision, nou
prendrons notre fille e

nous partirons.

11

"5 »

—

Gn 34,24

Des gens

Hamor et son {

il@ous ceux qui sortaient
la porte de la \villg
écougrent Hamor et so

fils Sichem ;

a

=]

Gn 37,6

Joseph

Ses

fréeres

Les fréres

Le
Joseph

songe (¢

j&coutez donc, leur dit-il
le songe que j'ai eu.

Gn 37,27

Les fréres

Juda

Ses freresdcougrent.
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Gn 39,10 Joseph La femme de sGhaque jour, elle parlait|a
maitre Joseph de se coucher| a
coté delle et de s'unir|a
elle, mais il ne écoufit
pas.
Gn 42,21 | Les frergEntre euy Les frérgsloseph Il nous demandait grace |et
de Joseph de Joseph nous ne lavons pas
E€COUuE.
Gn 42,22 | Ruben Sesfils| Sesfils Ruben Ruben s'adressa a eux | "
Ne vous avais-je pas dit :
" Ne faites aucun tort a cet
enfant ! " Et vous ne
m'avez pagcoue.
Gn 49,2 | Jacob Ses fils| fils Israél votre péré Jacob convoqua ses fjls
et leur dit : " Rassemblez-
VOusS pour que je vous
annonce ce qui vous
arrivera dans l'avenir.
Réunissez-vous ot
écouez, fils de Jacoh,
écoufez Israél votre pére
EXODE

Ex 3,18 |Dieu Moise Les La voix de Moise lls écoukeront ta voix et
anciens vous irez, toi et les
d'Isragl anciens d'lsraél, trouver |e

roi d'Egypte

Ex4.1 Moise Dieu Les La voix de Moise Et s'ils ne me croient pas
anciens et nécouient pas ma voix,
d'Israél mais me disent : Yahvé ne

t'est pas apparu ?

Ex4.9 Dieu Moise Les La voix de Moisg Et s'ils ne croient pas,
anciens méme avec ces deux
d'Isragl signes, et qu'ils étouent

pas ta voix
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Ex 5,2

Pharaon

Moise et

Aaron

Pharaon

La voix du

Seigneur

Le Pharaon dit : " Qui e

qu
el

le Seigneur pour

j'écoue sa Vvoix

laissant partir Israél ?

Ex 6,9

Les fils

d'Israél

Moise

Moise parla ainsi aux fil
d'Israél, mais
n'écouerent pas Moisé€
tant leur dure servitude I¢

décourageait.

il$

Ex 6,12

Moise

Le

Seigneur

Fils

d'Israél

Moise

Voici que les fils d'Israé

ne m'ont pagcoug

Pharaon

Moise

Comment le Pharag

m'écouterait-il

Ex 6,30

Moise

Le

Seigneur

Pharaon

Moise

Moise dit devant |

Seigneur Me voic

incirconcis des lévre

Comment le Pharag

m'écouterait-il ? "

D

o

Ex 7,4

Le Seignheu

Moise

Pharaon

Moise et Aarf

ol Pharaon ne vol

écoufera pas.

Ex 7,13

Pharaon

Moise et Aaror

Cependant, le coeur ¢

n'écoua pas Moise ¢
Aaron, comme l'avait d

le Seigneur.

Pharaon resta endurci ;|i

1u

Ex 7,16

Le Seigneur

Moise

Pharaon

Dis au Pharaon : L
Seigneur, le Dieu de
Hébreux, m'avait envoy
te dire : Laisse partir mg
peuple pour qu'il me ser
au désert ; mais jusqu'i

tu n'as pagcoueg.
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Ex 7,22

Pharaon

Moise et Aaror

Cependant, le coeur :Jiu

Pharaon resta endurci ;| il

Lo —

n'écoun pas Moise ¢

—

Aaron, comme l'avait d

le Seigneur.

Ex 8,11

Pharaon

Moise et Aaron

—

Il n'écoula pas Moise €
Aaron, comme l'avait djt

le Seigneur.

Ex 8,15

Pharaon

Moise et Aaror

—

Il n'écoula pas Moise €
Aaron, comme l'avait djt
le Seigneur.

Ex 9,12

Pharaon

Moise et Aaror

Mais le Seigneur endurgit
le coeur du Pharaon, qui
n'écoua pas Moise et
Aaron, comme l'avait d|t

le Seigneur a Moise.

Ex 11,9

Le Seigneu

L

Moise

Pharaon

Moise et Aar

bhe Seigneur dit & Moise| :

" Le Pharaon ne veut pas
vous écoukr, si bien que
mes prodiges se
multiplient dans le pays

d'Egypte.
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Ex 16,20

Certains

fils d'lsraél

Moise

Certains récoukrent pas
Moise et en garderent
jusqu'au matin ; mais cefa
fut infesté de vers et

devint puant.

Ex 16,28

Le Seigneur

Ex 18,19

Jethro

Moise

Moise

La voix de Jet

hktmintenant, écoue mal
voix | Je te donne un
conseil et que Dieu saqit
avec toi ! Sois donc le
représentant du peuple en
face de Dieu : c'est toi qui
porteras les  affairgs

devant Dieu,

Ex 18,24

Moise

La voix de Jethr

pMoise écoula la voix de
son beau-pére et fit tout ce

qu'il avait dit.
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Ex 20,19 |Le peuple | Moise Le peuple Moise Parle-nous, toi, et nous
t'écouerons ; mais quge

Dieu ne nous parle p3

I

car alors c'est la mort.

Ex 22,22 | Dieu Israéla |Dieu Le cride Si tu le maltraites et qulil
travers l'orphelin crie vers moi, gcoukerai

Ex 22,26 | Dieu Israéla |Dieu Le cride celui |S'il crie vers moi je
travers auquel on a prétgl'écoukrai, car je suis
Moise un manteau compatissant, moi !

Ex 23, 21 | Dieu Israéla |Israél La voix de l'anggRévere-le et écoue sa
travers de Dieu voix, ne lui sois pas
Moise rebelle, il ne pardonnerait

pas vos transgressions ¢ar
mon Nom est en lui.
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He

Lv 26,18

Le Seigneur

Moise

Le peuple

Dieu

Ex 23,22 | Dieu Israéla |lIsraél La voix de I'angeMais si tuécouies bien seL
travers de Dieu voix et fais ce que je dis
Moise je serai l'ennemi de tes
ennemis et l'adversaire
tes adversaires.
LEVITIQUE

Si vous ne ndécouEz pas

davantage, je  vous

infligerai pour vos péché

(%]

une correction sept fo|s

plus forte.

Lv 26,21

Le Seigneur

Moise

Le peuple

Dieu

Si vous vous opposez|a
moi et que vous ne
vouliez pas nécoukr, je
vous infligerai des coups

sept fois plus forts, a la

mesure de vos péchés

Lv 26,27

Le Seigneur

Moise

Le peuple

Dieu

Si malgré cela vous ne
m'écoukz pas et que vous
vous opposiez & mof® je
m'opposerai a vous, plein
de

corrigerai moi-méme sept

fureur ; je wvou

(*2

fois pour vos péchés.
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NOMBRES

Nb 14,22

Le Seigneur

Moise

Le peuple

Dieu

aucun de ces hommes qui
ont vu ma gloire et les
signes que j'ai opérés en
Egypte et dans le désert| et
qui m'ont mis a I'épreuve
dix fois déja, en ne
m'écouiant pas, # aucun
d'eux, je le jure, ne verfa
le pays que jai promis |a
leurs peéres ; aucun dge
ceux qui m'ont méprisé ne
le verra.

Nb 21,3

Le Seigneur

Israél

Le Seigneur écoula la
voix d'Israél et lui livra

les Cananéens.

Nb 23,18

Balaam

Balaq

Balaq

Leve-toi, Balag,écouk !

D

Préte-moi l'oreille, fils de

Cippor !

Balaam

Les paroles de

Dieu

Oracle de Balaam, fils de
Béor, oracle de I'homme
au regard pénétrant’
oracle de celui quécouie

les paroles de Dieu.
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Nb 24,16

Balaam

Les paroles de
Dieu

Oracle de Balaam, fils de
Béor, oracle de I'homme
au regard pénétrant’®
oracle de celui quécouie
les paroles de Dieu, de
celui qui sait la science du

Treés-Haut.

DEUTERONOME

Moise

Israél

Israél

Le petit et le
grand

Vous ne ferez pa

n

acception de personne en
jugeant, mais vous

écoukrez le petit comm

]

le grand.

Dt 1,43

Moise

Israél

Israél

Moise

Je vous ai parlé, majs
VOUS n'avez pagcoug ;
vous vous étes révoltés
contre les ordres du

Seigneur

Dt 1,45

Moise

Israél

Le Seignel

Ir La voix d'Israé

3[En revenant, vous avéz

pleuré devant le Seigneur
; mais le Seigneur n'a pas
€coug votre voix, il ne

vous a pas prété l'oreille,

Dt 3,26

Moise

Israél

Le Seigneu

r Moise

Mais le Seigneur s'est mis
en fureur contre moi @

cause de vous, et il ne m'a

pasécoug ;




LA MONTAGNE DANS'EVANGILE DEMARC

Dt 4,30

Moise

Israél

Israél

La voix du
Seigneur

Quand tu seras dans

a

détresse, quand tout cela

t'arrivera, dans les jours

venir, tu

jusgu'au  Seigneur tgn

Dieu, et tuécoukras sa

VOIX.

reviendras

a

Israél

Moise

Israél

La voix de
Yahvé

Car ce grand feu pourre
nous dévorer si nou
continuons aécouker la
voix de Yahvé notre Diel

et nous pourrions mourir

it
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Dt6,4 |Moise Isragl | Israél ECOUTE, Israél ! L
Seigneur notre Dieu est [le
Seigneur UN.

Dt 8,20 |Moise Israél Israél La voix du ainsi vous disparaitreg,
Seigneur pour n‘avoir pagcoug la
voix du Seigneur votrg
Dieu.
Dt 9,1 Moise Israél Israél Ecoute, Israél ! Tu vas

aujourd'hui  passer le
Jourdain pour déposséder
des nations plus grandes
et plus puissantes que tqi

Dt 9,19 |Moise Israél Le Seigneur Moise Je redoutais la colere et|la
fureur du Seigneur, irritg
contre  vous  jusquia
vouloir vous exterminer |;
mais le Seigneur, cette

fois encore, m'&cout.




LA MONTAGNE DANS'EVANGILE DEMARC

Dt 9,23

Moise

Israél

Israél

La voix du
Seigneur

96

vous vous étes révoltes

contre les ordres

u

Seigneur votre Dieu, vous

n'avez pas mis votre foi

en lui, vous n'avez p

écout sa voix.

S

Dt 10,10

Moise

Israél

Le Seigneur

Moise

Ainsi, je m'étais tenu sur

la  montagne comm
auparavant penda
quarante jours et quarar
nuits, et le Seignel

m'avait encore écoug

cette fois-la
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Dt 13,4 | Moise Israél Israél Les paroles d'itu  nécoueras pas les
prophéte ou d'ur| paroles de ce prophéte pu
visionnaire les visions de cp

visionnaire

Dt 13,9 Israél Un proche qui | tu n'accepteras pas, tu ne
propose de servir'€coueras pas
d'autres dieux



=
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Dt 17,12 | Moise Israél Un homme| Le prétre Mais I'homme qui aurp
officiant pour le |agi avec présomption
Seigneur, et le sansgcouer le prétre qui
juge se tient 14, officiant pou
le Seigneur ton Dieu, sans
écouer le juge, cet
homme-la mourra.
Dt 18,14 | Moise Israél Des nations Ceux qui Ces nations que fu

pratiquent les

incantations

déposséderas écouent
ceux qui  pratiquent
l'incantation et consultent

les oracles.
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Dt 21,18- Fils rebelle
20
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Dt 23,6 Moise Israél Dieu

Balaam

Mais le Seigneur ton Die

c

a refusé dcouker
Balaam, le Seigneur tgn
Dieu a changé pour toi |a

malédiction er

11°

bénédiction, car |

Seigneur ton Dieu t'aime
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Dt 28,62

Moise

Israél

Israél

La voix du

Seigneur

Il ne restera de vous qu'un
petit nombre de gens,
vous qui avez été aussi
nombreux que les étoiles
du ciel, puisque tu n'auras
pas écoug la voix du
Seigneur ton Dieu.




LA MONTAGNE DANS'EVANGILE DEMARC 103

Dt 30,17 | Moise Israél Israél Mais si ton coeur
détourne, si tu Atoukes

pas,
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Dt 30,20

Moise

Israél

Israél

La voix du
Seigneur

Tu choisiras la vie pod
que tu vives, toi et t
descendance’® en aiman
le Seigneur ton Dieu, €

écoutnt sa voix et e

t'attachant a lui.

=

1%

Dt 32,1 Moise Israél terre Les mots de |Ciel, préte l'oreille, et j
Moise parlerai ; terregcout les
mots que je vai

prononcer
Dt 34,9 Les fils Josué Josué, fils de Noun, étg
d'Israél rempli d'un esprit d

sagesse, car Moise

avait imposé les mains ;
les fils d'Israé
I'écoukrent, pour agi
suivant les ordres que
Seigneur avait donnés

Moise.

it

11

et

le
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